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Nurlar Alemi
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TAKDIM

Kur’an-1 Kerim, getirdigi kusatici ilkelerle canliligini daima muhafaza eden, kiyamete kadar da bu 6zelliginin bozulmayacagina dair
hakkinda teminat bulunan ilahi bir hitaptir. Insanligin huzur ve mutlulugu i¢in diinyevi ve uhrevi mesajlar iceren Kur’an, varlik aleminde
en serefli mevkide bulunan insanin i¢ ve dis diinyasina yonelik yol gosterici hiitkiimler ortaya koyar. Sahip oldugu essiz tislup, icerdigi derin
mana zenginligi ile Kerim Kitabimiz, sadece indigi doneme degil, caglar 6tesine hitap eder. Ilahi hikmet ve hakikatleri beyan ederek Rab-
bimizin sonsuz gii¢, kudret ve azametini kullarina hatirlatir. Askin deger ve faziletleri, evrensel ahlak ilkelerini insanliga sunarak yiiksek
idealler i¢in yasamay1 6giitler.

Bugiiniin diinyasinda, diinyevilesmenin etkisiyle maneviyat1 dislayan, yalnizlasan ve bencilligi sebebiyle kendi diinyasina hapsolan
insanligin, her alanda Kur'an'in rehberligine olan ihtiyaci agiktir. Glinlimiizde unutulmaya yiiz tutmus insani degerlerin, zedelenen ahlaki
erdemlerin, insanligin ufkunu aydinlatan, goniilleri huzura kavusturan ilahi mesajlar ile tekrar diriltilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in
Kur'an'in okunup, iizerinde tefekkiir edilip anlagilmasi, buyruklarinin hayata yansitilmasi ve asrin idrakine sunulmasi, Miislimanlarin
tizerine bir vazifedir.

Bagkanligimiz, Yiice Kitabimiz etrafinda ortak duygu ve bilgi birlikteligi olusturmak, onun huzur ikliminde insanlig1 bulusturmak,
bdylece yeni farkindaliklarin olusmasina katk: saglamak amaciyla ge¢misten giintimiize pek ¢ok eser yayimlamistir. Yine bu amaca hizmet
etmek tizere “Kuran Kitaplig1” adiyla bir seriden miitesekkil eserler viicuda getirilmistir. Bu eserler, ilahi kelamin hikmet ve inceliklerini,
igerdigi niikteleri ortaya koymasi yoniiyle de 6nemi haizdir. S6z konusu eserleri, Yiice Kitabimizin ¢agrisina kulak vermek, onu anlamak
ve Ogretilerini yasamak adina atilmig bir adim olarak degerli okurlarimizin istifadesine sunuyoruz.

DIYANET ISLERi BASKANLIGI



ON SOZ

Tarihin kaydettigi en biiyiik Islam alimlerinden biri hig siiphesiz Ebu Hamid Muhammed Gazalidir (V. 505/1111). Selguklularin son
déneminde yasayan Gazali, geride biraktig1 yiizlerce eser ile gerek Islam 4leminde, gerekse insanlik aleminde ¢ok derin izler birakmugtir ve
birakmaya devam etmektedir. O, iyi bir Kelamci, derin bir Felsefeci, 6ncii bir mantik¢i, miigtehid bir Fikih¢i, miimtaz bir Tasavvufcudur.
Islam alimlerince kendisine “Hiiccetir’l-Islam” yani, “Islamin delili” denilmistir. Her asirda bir miiceddidin gelecegini bildiren hadisten
hareketle, yasadig1 asrin miiceddidi olarak kabul edilmektedir.

Gazali, ne siipheci bir septik, ne de kat1 bir dogmatiktir. O, nass’lar1 akil-kalp ittifaki ¢ercevesinde yorumlayan usta bir miitefekkirdir.
Gergi “El-Munkiz mined-Dalal” isimli eserine bakanlardan bazilar1 acele bir hiikiimle onu bir siipheci zannedebilirler. Fakat suras1 unu-
tulmamalidir ki, ondaki siiphe metodik bir siiphe olup, hakikate ulasmaya bir vasitadur.

Terctimesini yaptigimiz “Miskatu’l-Envar”, Gazali'nin tasavvufi eserlerinden olup 6mriiniin sonlarina dogru yazmistir. Eser, onun on-
toloji ve epistemolojisini (varlik ve bilgi felsefesini) yansitmaktadir. Esas olarak ise, “Allah goklerin ve yerin nurudur”" ayetinin yoru-
mundan ibarettir.

Bayezid-i Bistaminin hal, Abdiilkadir Geylaninin makam ve Gazali'nin ilimde kutub oldugu séylenir. Gazali, ilmi seyr-u siilukunu
kendine has bir marifet olarak birakmamus, eserleriyle diger insanlar1 o marifete ortak kilmistir.

Nur Stiresine ismini verdiren, bu stredeki otuz besinci ayettir. Bu ayet Allah’in goklerin ve yerin nuru oldugunu bildirmekte, O’nun
nurunu bir temsil ile agiklamaktadir. Sadece mealine bakmakla, hatta bazi tefsirlere miiracaatla bu 4yetin ne demek istedigini anlamak
gercekten zordur. Gazali, “Miskat’inda bu ayetle ilgili yorumlariyla muhataplarinin ufkunu agmakta, onlara “nurlu bir seyahat” yaptirmak-
tadur.

Eserden istifadenin daha fazla olmasi miilahazasiyla, tercime sonunda Nur ayetinin belli basli tefsirlerde nasil ele alindig1 ana hatlarryla
gosterilmigtir.

“Miskatu’l-Envar”in terciimesini efkar-1 ammeye yeniden takdim ederken muhterem miiellifini rahmetle aniyor, biitiin insanlik igin
[lahi nurlara mazhariyetler diliyorum.

Tevfik ve hidayet Allah’tandur.

Sadi EREN - 2014

[1] Nur Stiresi, 24:35.



TERCUME HAKKINDA

Gazalinin “Migkat’1n1 “Kur’anda Tesbih ve Temsil” isimli aragtirmam esnasinda kesfettim. Okudugum o engin ve zengin manalarin
beni yepyeni ufuklara gétiirdiigiinii hissettim. Bagkalarinin da istifadesi miilahazasiyla tercimeye basladim. Terctime bittikten sonra, daha
onceden Tiirkge'ye iki terciimesinin yapildigina muttali oldum. Onlarla karsilastirdigimda, takdim ettigimiz sekliyle daha kolay anlagilir
oldugunu gérdiim.

Eserin terciimesinde Abdiilaziz {zzeddin Seyrevan’in tahkikli niishasini esas aldim. (Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1986.) Terciime esnasinda
kullanilan ( ) isaretli kisimlar, bazi1 basliklar ve biitiin dipnotlar tarafimizdan konulmustur. Agiklanmasinda yarar gordiigtimiiz bazi kav-
ramlar, ayrintiya dalmadan dipnotlarda izah edilmistir.

Terciimenin aslin letafetini (giizelligini), edebi 6zelliklerini aynen yansitamadig: ehlince bilinen bir gergektir. Ozellikle edebi eserlerin
bir bagka dile ayni gii¢ ve giizellikte terciimesi adeta imkansizdir. Bundan dolay1, miimkiinse suyu menbaindan i¢mek en giizelidir. Men-
badan uzaklastik¢a, su az veya ¢ok asli 6zelliklerinden baz1 seyler kaybetmektedir.

Terciime esnasinda bende su kanaat olugtu: Terciime yeni bir teliftir. Bir saraya gevrilen aynalardaki sarayin goriintiisii, o aynalarin
renk ve sekline gore olur. Mesela yesil bir ayna o saray: yesil gosterirken, kirmizi bir ayna kirmizi olarak gosterir. Diiz bir aynada goriintii
diiz, egri bir aynada ise egridir. Bunun gibi, aynu telif eser farkli miitercimler tarafindan ¢ok farkl ifadelerle terciime edilebilir. Oyle ki, bir
kisim miitercim, miellifin soylemedigini de soyletir. Bir kismi ise miiellifin soyledigini farkl: bir sekilde aksettirir.

Bunu bilen biri olarak, Gazaltnin “Miskat’ina renksiz ve diiz bir ayna olmaya ¢alistim. Biiytik 6l¢iide muvaffak oldugumu sanryorum.

Sadi EREN



1. BOLUM:

“MISKATU’L-ENVAR” TERCUMESI

“Ya Rabbi, inamda bulundun. Liitfunla artir”

Her tiirli hamd, nurlar1 sagan, gozleri agan, sirlar1 ortaya ¢ikaran ve perdeleri kaldiran Allah’adir.

Salat-u selam, nurlarin nuru, iyilerin efendisi, Allah’in habibi, mijdecisi, uyaricisi, kafirleri zelil kilan ve facirleri utandiran Hz.
Muhammede ve O'nun temiz al ve ashabina olsun.

Ey kardes!-Allah sana en biiyitk mutlulugun talebini bahsetsin. En yiiksek zirveye yiikselmen i¢in terbiyesine mazhar kilsin. Basiretini
hakikat nuruyla siirmelesin. Ruhunu Hakkin diginda her seyden tertemiz yapsin!-Benden, “Allah goklerin ve yerin nurudur..”? dyetiyle,
bu ayette gecen “miskat, ziicace, misbah, zeyt ve secere’nin manasini ve Hz. Peygamberin (s.a.s.), “Siiphesiz Allah i¢in nurdan ve
zulmetten (karanliktan) yetmis perde vardir. Sayet o perdeleri agsa ‘siibuhat-1 vechi’ (yiiziiniin parlaklig1) gozii idrak eden her seyi
yakard1”® hadisini izah etmemi, bunlar gibi ayet ve hadislerde bildirilen Ilahi nurlarin sirlarini sana agmamu istedin.

Sualinle, bakanlarin gozlerinin zirvelerine nazar etmekten kaydigy, sarp bir tepeye ¢iktin. Ancak ilimde koklesmis alimlere agilan kapali
bir kapiy1 ¢aldin. Her sirrin agiklanmasi ve ifsasi, her hakikatin arzedilmesi ve ortaya konulmasi uygun degildir. “Ahrarin sudiiru, esrarin
kuburudur*

Ariflerden biri soyle der: “Rububiyetin sirrin ifsa kiifiirdiir”

Oncekilerin ve sonrakilerin efendisi olan Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle bildirir: “Ilimden értiilii olan da vardir. Bunu ancak Allah’ bilen-
ler bilir. Bunu sdylediklerinde ise, ancak Allah1 tanimayanlar inkar eder. Boyle inkarcilar ok olduklarinda, bunlardan sirlarin korunmasi
vacip olur”

Ancak ben seni, kalbi nur ile Allah’a agilmis, aldanis karanliklarindan i¢ alemi uzak kalmis gérdiigtimden, bu konuda bir takim lem,
laiha ve remizlerle (pariltilar ve isaretlerle) bazi ince hakikatlere ve niiktelere isarette cimrilik etmeyecegim. Zira, ehlinden ilmi gizlemek,
en az ehil olmayana soylemek kadar kétidiir.

“Kiymetini bilmeyenlere ilmi veren zayi eder.
Layik olanlara vermeyen ise zulmeder.” ‘

kiom
4

sunmay1 ve bolimleri uzun uzun agiklamay gerektirir. Su an ise:
lerin anahtarlar1 Allah’in elindedir. Dilediginde, diledigi sekilde

Artik sen, kisa igaretlere, veciz telvihlere kanaat et. Ciinki bu da tahkiki sekilde s6z sdylemek pek ¢ok esast mukaddime olarak
dlona miisait degildir. Himmetim ve fikrim ona yénelmiyor. Kalp-

- 1gi seye o kalpleri acar. Su anda bize agilan ti¢ bolimdiir:

[2] Ayetin tamamu: “Allah géklerin ve yerin nurudur. Nurunun meseli sanki bir miskat (lamba konan yer); iginde bir lamba. Lamba bir
cam i¢inde. O cam, sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan tutusturulur. Bir zeytinden ki, ne sarkidir, ne de garbi. Onun
yag1, neredeyse ates dokunmadan 151k verir. Nur iistiine nurdur. Allah nuruna diledigini hidayet buyurur. Ve insanlar i¢in meseller geti-
rir. Allah her seyi bilendir” Nur Stiresi, 24:35.

[3] Miislim, hadisi su ifadelerle rivayet eder: “Siiphesiz Allah uyumaz ve uyumak O’na yakismaz. Nasibi indirir, ytikseltir. Geceden 6nce
giindiiziin ameli ve giindiizden 6nce gecenin ameli O’na arzedilir. O'nun perdesi nurdur. Perdeleri agsa ‘stibuhat-1 vechi’ (yliziiniin par-
laklig1) gozii idrak eden her seyi yakardi..” Miislim, Iman, 293. Ayrica Bk. Gazali, Kavaidu’l-Akaid, dlemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1985, s. 112;
Rézi, Fahreddin, Mefatihuw’l-Gayb (Tefsir-u Kebir), Daru 1hyai’t—Tﬁrasi’1—Arabi, XXI11, 230-231.

(4] “Hiir insanlarin kalpleri, sirlarin kabirleridir” Bazi sirlar bu kalplerde gomiilii kalir, bagkalarina agiklanmaz. Bu hiir insanlar, seytanin
tahakkiimiinden ve nefs-i emmarenin istibdadindan (baskisindan) kurtulmus kimselerdir.



1. NUR VE VARLIK MERTEBELERI

Bu boliim, ger¢ek nurun Allah oldugunu, “Nur” isminin Allah’tan bagkasi i¢in hakikat olmay1ip tam bir mecaz oldugunu agiklar.

Bu béliimde “Nur”un avam, havas ve havass-1 havassa gore manasi oldugunu, havass-1 havassa nisbet edilen nurlarin derecelerini ve
hakikatlerini bileceksin. O nurlarin derecelerinin zuhuruyla Allah’in en yiice —en ileri nur oldugu; o nurlarin hakikatlerinin inkisafryla
O’nun hakiki- gercek nur oldugu ve bunda asla seriki olmadig1 sana inkisaf edecektir.

Maddi Nur

Avam nezdinde nur, zuhura (goriilmeye) isaret eder. Zuhur ise nisbi bir seydir. Ciinkii bir sey birisine goriiliirken bir bagkasindan
gizlenebilir. Boylece, birisine nisbetle zahir, digerine nisbetle batin olur. O seyin zuhurunun nisbiligi, siiphesiz idraklere goredir. Avamin
nezdinde idrak edici seylerin en kuvvetlisi ve bilineni duyulardir. G6z bu duyulardan biridir.

Goze nisbetle esya ii¢ kissmdir:

1- Karanliktaki cisimler gibi bizatihi goriilmeyenler.

2- Yildizlar ve alev almamus ates gibi bizatihi goriiliip baskalarini gostermeyen 1s1kl1 cisimler.

3- Giines, ay, lamba ve alev almis ates gibi bizatihi goriiliip bagkalarini da goésterenler.

Iste nur bu {igiincii kismin adidir. Bazan maddeten kesif cisimlerin dislarina feyezan eden seye itlak olunur. Mesela, “Arz nurlandi.
Giinesin nuru arza, lambanin nuru duvara ve elbiseye diistii.” denir. Bazan bu 151k sacan cisimlerin kendilerine itlak olunur. Ciinkii bunlar,
kendi nefislerinde aydinliktirlar.

Her haliikarda nur, giines gibi bizatihi goriilen ve kendisiyle baskalarinin goriildiigii seyden ibarettir. Birinci durumda nurun tarifi ve
hakikat1 budur.

G0z Nuru

Nurun sirr1 ve esast idrake goriilmektir. Idrak olay1 igin ise, nurun varligi ve goéren goziin varligi gerekir. Ciinkii nur, hem zahir, hem
muzhirdir (goriiliir ve gosterir.) Korler hakkinda nurun ne goriileni, ne de gostereni s6z konusu degildir. Dolayisiyla, idrak olayinda go-
ren ruh ve goriilen nur ayn1 derecede birer esastirlar. (Yani bunlarin her ikisi de gérme olayinda “olmazsa olmaz” birer riikiindiirler. Biri
olmazsa digerinin olmasi bir fayda veremez.) Ancak géren ruh, idrak edici olmasi ve idrakin kendisiyle gerceklesmesi cihetiyle daha tistiin
bir ritkiindiir. Nur ise, idrak edici degildir, ancak idrake vesiledir. Dolayisiyla goze, idrake vesile olan seylere nisbetle “nur” denilmesi daha
layiktir.

Bu sekilde, goren goz nuruna da “nur” adini verdiler. Mesela yarasa i¢in “g6ziiniin nuru zayiftir”; bulanik goren i¢in “géziiniin nuru
zayifladi”; kor igin “gdz nurunu kaybetti”; siyah gozbebegi icin “goz nurunu toplar ve kuvvetlestirir” denilir. lahi hikmet eseri olarak goziin
siyah kirpiklerle kusatilmis olmasi, goziin ziyasini toplamalari icindir. Géziin beyaz ise, goz ziyasini dagitir ve nurunu zayiflatir. Oyle ki,
beyaz ve parlak bir seye, 6zellikle giinesin nuruna devamli bakmak g6z nurunu keser ve kuvvetlinin yaninda zayifin yenik diismesi gibi,
onu maglup diisiiriir.

Iste bununla goze “nur” ismi verildigini ve nigin “nur” denildigini ve bu isme niye daha layik oldugunu anladin. Bu, havassin konumu
olan ikinci durumdur.

Akil Nuru

Bil ki, g6z nurunun pek¢ok noksani vardir. Ciinkii o,

- Bagkasini goriir, kendini gérmez.

- Kendisinden ¢ok uzak ve kendisine ¢ok yakin olani géormez.

- Perde arkasinda olan1 gérmez.

- Esyanin zahirini goriir, batinini gérmez.

- Varliklarin bir kismini goriir, tamamini géormez.

- Sonlu seyleri goriir, sonsuzlari gormez.

- Gordiklerinde pek ¢ok yanilmalar olur. Mesela, bityiigi kii¢iik, uzag: yakin, durani hareketli, hareketliyi sakin goriir.

Iste bu yedi kusur, gozden hig ayrilmaz seylerdir. Eger gozler icinde biitiin bu noksanlardan miinezzeh bir goz olsa, “nur” ismine daha
layik olur mu, olmaz mi sen karar ver!

Bil ki, insan kalbinde kemal sifatlar1 bunlar olan bir goz vardir. Bu goze bazan akil, bazan ruh, bazan insani nefis tabir edilir. Sen bu ta-
birleri dikkate alma. Ciinkii tabirler ¢cogaldiginda basireti zayif olana manalarin ¢oklugunu vehmettirir. Biz ise bununla akil sahibi kisinin
stit emen ¢ocuktan, hayvandan, deliden ayrildig: seyi kastediyor ve cumhura (¢ogunluga) uyarak 1stilahta onu “akil” olarak isimlendiriyo-
ruz. Diyoruz ki, akil yukarida bahsi gegen yedi noksandan sani yiice oldugundan “nur” denilmeye daha layiktir.

1- Go6z kendini gormez. Akil ise, kendini idrak eder, bagkasini idrak eder, kendisinin sifatlarini idrak eder. Mesela, kendini alim-kadir
olarak idrak eder. Buna ilave olarak kendini bildigini idrak eder. Miiteselsil (zincirleme) bir sekilde, bunu da bildigini idrak eder. Iste bu,
maddi aletle idrak edenler icin tasavvur edilemez bir 6zelliktir. Bunun maverasinda (ardinda) bir sir var, aciklamasi uzun olur.



2- Goz kendisine uzak ve kendisine ¢ok yakin olan seyleri gormez. Akil ise, ona gore yakin-uzak birdir. Bir anda semanin en zirvelerine
yiikselir ve bir anda yerin en agagilarina iniverir. Hatta isin gergegini sdylemek gerekirse, cisimlere ariz olan yakinlik—uzaklik manalari
onun zatina yanagmaktan miinezzehtir. Ciinkii o, Allah'in nurundan bir niimunedir. Niimune olan sey ise, her ne kadar esitlik derecesine
yitkselmese bile, bir derece ona benzemekten hali degildir. Belki de Hz. Peygamberin (s.a.s.) “Allah Adem’i kendi stireti iizere yaratt”"!
soziinlin sirrin1 anlamaya seni harekete gegiren nokta iste budur. §imdi ben bunun agiklamasina dalmay1 uygun gérmiiyorum.

3- GOz perde arkasini idrak etmez. Akil ise, kendi viicut iilkesinde tasarrufu gibi Ars'ta, Kiirside, semé perdelerinin maverasinda (ar-
dinda), Mele-i A’la'®! ve en yiice melekiitta tasarruf eder. Hatta biitiin hakikatler akla perdeli olamaz. Ancak akla perde olan seyler, kendi-
sinden kaynaklanan bir takim sifatlar sebebiyledir. Bunlar, kirpiklerin 6rtmesiyle géziin perdelenmesine benzer 6zelliktedir. Bunu, kitabin
tigiincii bolimiinde anlayacaksin.

4- Goz esyanin zahirini ve yiizeyini idrak eder, batinini idrak edemez. Onun idrak ettigi, esyanin kalip ve stiretleridir, hakikatleri degil-
dir. Akil ise, esyanin batinina, sirlarina dalar, onlarin hakikatini, 6ziinii idrak eder ve onlarin sebebini, illetini, gayesini, hikmetini, onlarin
hangi seyden nasil ve ni¢in yaratildigini, bir seyin ka¢ manadan cem ve terkip oldugunu, viicutta hangi mertebeye indigini, Halik'ina nis-
betinin ne oldugunu, diger mahlukata nisbetinin ne oldugunu ve daha bunlar gibi agiklamasi uzun siirecek nice konulari istinbat eder. Biz
bunlarda sozii veciz séylemeyi tercih ediyoruz.

5- Goz varliklarin bir kismini goriir. Ciinkit makulatin tamamindan ve mahsusatin ¢ogundan késirdir.l”? Mesela, sesleri, kokular,
tatlari, sicakligi-soguklugu, duyu organlarinin fonksiyonlarini, yani isitme, gorme, koklama, tatma kuvvelerini, keza, ferah, siirur, gam,
hiiziin, elem, lezzet, agk, sehvet, kudret, irade, ilim gibi ruhun sayilamiyacak kadar ¢ok batini sifatlarini idrak edemez.

O halde goziin cevelan alan1 dar, cereyan sahasi sinirhidir. Varliklarin en diisitk mertebesinde yer alan renk ve sekiller 4leminin sinir-
larin1 agamaz. Halbuki, ger¢ekte madde, varliklarin en alt mertebesinde yer alir. Renkler ve sekiller ise, onun en hasis (diisiik) arazlarin-
dandir.®

Varliklarin tamami aklin cevelan sahasidir. Ciinkii o, saydigimiz ve ekseriyeti teskil eden saymadigimiz varliklar: idrak eder, onlarin
hepsinde tasarrufta bulunur ve onlar hakkinda yakini ve dogru bir sekilde hitkkmeder. Batini sirlar, aklin yaninda zahirdir. Gizli manalar
onun yaninda agiktir. Bu durumda, daha nerede niiftz ettigi ve dolastig1 seylerden dolay1 goze “nur” ismi verilsin? Asla! O ancak, akil
nuru disindakilere nisbetle bir nurdur. Fakat akla nisbetle zulmettir. Hatta aklin casuslarindan bir casustur. Aklin hazinelerinden en dii-
siik seviyede olanina vekil kilinmistir. Yani, sekil ve renklerin haberlerini ona takdim eder. Akil da parlak reyi ve nafiz hitkmiiyle onlarda
hitkmeder.

Bes duyu aklin casuslaridir. Aklin bunlar disinda batinda da hayal, vehim, fikir, zakire-hafiza gibi casuslar1 vardir. Keza, bunlarin da
Otesinde aklin daha nice hizmetci ve askerleri vardir. Akil bunlar1 emri altinda tutar ve bir sultanin kolelerini kullanmasi seklinde, hatta
bundan daha kuvvetli bir tarzda onlarda tasarrufta bulunur. Bunun agiklamasi uzun geker. “Ihya” kitabinin “Acaibu’l-Kalb” béliimiinde
bundan bahsetmistik.

6- GOz nihayetsiz olani goremez. Ciinkii o, maddenin sifatlarini goriir. Madde ise, ancak sonlu olarak tasavvur edilir. Akil ise malumati
idrak eder. Malumatin sonlu olmasi tasavvur edilemez. Mufassal ilimleri miilahaza ettiginde, aklin ulasabildigi ancak sonludur. Ancak o
akilda sonsuzu idrak kuvveti vardir. Bunun agiklamasi uzun siirer. Eger buna bir misal istersen “celiyyata” (bedihiyata/apagcik seylere) bir
bak. Iste akil, sonsuz olan sayilar1 idrak eder. Iki, ii¢ ve diger sayilarin katlarini idrak eder. Sayilar arasindaki sonu tasavvur edilemeyen
gesitli oranlar1 idrak eder."”’ Bir seyi bildigini, onu bildigini bildigini ve onu da ayrica bildigini idrak eder. Bu cihette de onun kuvvetine bir
sinir yoktur.

7- GOz biiytgi kiigiik goriir. Mesela giinesi bir kalkan kadar, yildizlar1 mavi hali iizerine sagilmis altin paralar seklinde goriir. Akl ise,
yildizlarin ve giinesin diinyadan kat kat biiyiik oldugunu idrak eder.

Keza, goz, yildizlar1 hatta hemen 6niindeki golgeyi hareketsiz goriir. Cocugu bityiimiiyor algilar. Akil ise, cocugun biiytimekte oldugu-
nu, golgenin daima hareket ettigini, yildizlarin her an nice mesafelik yol aldigini idrak eder.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz. Cebraile (a.s.) “Giines batt1 m1?” dediginde Hz. Cebrail (a.s.) “Hayur, evet” cevabini verir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) “Nasil?” diye sorunca Hz. Cebrail (a.s.) soyle der: “Sana “Hayir” diyinceye kadar giines besyiiz senelik mesafe yol ald1”

Goziin yanilma gesitleri goktur. Akil ise bunlardan miinezzehtir.

Eger, “Akall kisilerin diisiincelerinde yanilmalar goriiyoruz.” dersen, bil ki, onlarda hayaller, vehimler, itikatlar vardir. Onlar bunla-
rin hiikiimlerini aklin hiikiimleri zannederler. Yanilma bu hayal, vehim ve itikatlara aittir. Biz bunlarin tamamini “Mi’yarw’l-Illm” ve
“Mahakku’n-Nazar” kitaplarinda agikladik.

(5] Buhari, Istizan, 1; Miislim, Birr, 115; ibnu Hanbel, 11, 244.

[6] Diinyada yasayanlar “mele-i esfel”in (asag1 alemin) sakinleridir. Gayb alemde yasayan melekler ise “mele-i @la’nin sakinleridir.

[7] Makulat, akla hitap eden seyler; mahsusat ise, duyulara hitap eden seylerdir. Mesela, melekler duyularin alanina girmemekle beraber
aklin aragtirma alanina dahildirler.

[8] Araz ve cevher birbirine mukabil olarak kullanilir. Bir seyin 6zii ve maddesi cevher, bununla ilgili sifatlar ise araz olarak degerlendi-
rilir. Mesela, tag cevher, onun sertligi ise arazdir. Keza, o tagin rengi, sitkun ve hareketi hep birer arazdir. Cevher igin Islami kaynaklarda
“ayan” tabiri de kullanilmigtir.

[9] Bilindigi gibi sayilar sonsuz kabul edilir. Bunlarla yapilan islemlerde de karsimiza sonsuz kavrami gikar. Mesela bir ile iki arasinda te-
oride sonsuz say1 fark: vardir. Keza, on rakamini tige boldiigiimiizde islem 3,333... seklinde sonsuza kadar devam eder.
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Sayet akil; vehim ve hayal perdelerinden siyrilirsa yanilmas: tasavvur edilemez. Esyay: gercekte olduklar: gibi goriir. Ancak bunlardan
styrilmasinda da biiyiik bir zorluk vardir. Gergegi gérmesine engel olan bu perdelerden siyrilmasi ancak 6liimden sonra gergeklesir. O
zaman perde agilir, sirlar ortaya ¢ikar, herkes hayir ve ser olarak 6nden ne géndermisse karsisinda hazir olarak bulur ve bir amel defteri
olarak miisahede eder. O defter, “Kiigiik ve biiyiik ne varsa hepsini tek tek saymistir”'"! Iste o zaman kisiye, “Goziinden perdeni kaldirdik.
Artik bugiin g6ziin son derece keskindir”!"!! denir. Buradaki perde, ancak hayal, vehim ve benzerleridir. O vakit, yalanci vehimlerine, fasit
itikatlarina ve batil hayallerine aldanan kisi soyle der:

“Ya Rabbena, gordiik, isittik! Bizi geri gonder, salih amel yapalim”!'!

“Rabbimiz, bizi ¢ikar, (daha 6nce) yaptigimizdan baskasini yapalim "

Hiilasa
Bu anlatilanlar neticesinde bildin ki, gériinen maddi nura nisbetle gz, “nur” ismine daha layiktir. Akil da goze nisbetle “nur” ismine
daha layiktir. Hatta aralarinda dyle bir farklilik vardir ki, “nur” ismine layik olan sadece ve sadece akildur.

Niikte

Bil ki! Akillar her ne kadar gorme 6zelligine sahipse de, goriilecek seyler akillar nezdinde tek diize degillerdir. Bazilari-zaruri ilimlerde
oldugu gibi-sanki akillarda hazirdir. Mesela,

“Bir sey hem ezeli hem mahluk (yaratilmis), hem var hem yok olamaz.”

“Bir s6z hem dogru hem yanlis olamaz.”

“Bir seyin cevazi sabit oldugunda, misli i¢in de sabittir”

“Ehass (en 6zel) var oldugunda eammin (en genelin) varligi zorunludur” Mesela, siyah varsa renk vardir. Insan varsa hayat vardir. An-
cak aklen bunlarin aksi lazim degildir. Ciinkii rengin varlhigindan siyahin varligi, hayatin varligindan insanin varligi lazim gelmez. Daha
bunlar gibi, vacibat, caizat ve miistehilattaki zaruri hitkiimleri bunlara kiyas edebilirsin.!"*

Akhin idrak edecegi seylerden bir kismu ise soyledir:

Bunlar akla arzoldugunda akil hemen bunlara yanasamaz. Meyillerini harekete gecirmesi, atesini yakmasi ve tam bir intibahla uyanik
olmasi gerekir. Nazari (teorik) ilimler bu kisimdandir.

Akl ancak hikmet kelam1 intibaha getirir. Hikmet nuru parildadiginda daha 6nce bilkuvve giicii olan akal, bilfiil goriir hale gelir. Hik-
metlerin en biiyiigii ise Allah'in kelamidir. Ve bunlar i¢inde de 6zellikle Kurandir. Akil gozii nezdinde Kur'an ayetlerinin yeri, maddi goz
nezdinde giines nurunun yeri gibidir. Ciinkii gérme o 151kla gergeklesir. Dolayisiyla giinesin 151g1na “nur” denilmesi gibi, Kuran'a “nur”
denilmesi uygun olacaktir. Boylece Kuranin misali giinesin nuru, aklin misali goziin nurudur. Cenab-1 Hakkin su s6zii bununla anlagilir:

“Allah’a, rasuliine ve indirdigimiz nura iman edin”**!

“Rabbinizden size bir burhan geldi ve size apagik bir nur indirdik’!**!

Melekut alemi

Bundan anladin ki, goz ikidir: Zahiri ve batini (Maddi ve manevi). Zahir olan his ve sehadet aleminden, batin olan bir diger 4lem olan
melekit alemindendir. Her iki goz i¢in kendisiyle gérmenin gerceklestigi bir giines ve bir nur vardir. Biri zahir, digeri batindir. Zahir olan
sehadet alemindeki giines, batin olan ise, melekiit 4leminden olan Kur’an ve Allah’in indirdigi diger kitaplardir.

Bu ince sirlar tam bir inkisaf halinde sana a¢ildiginda, melekut kapilarindan ilk kap: sana agilmis olur. Melekiit aleminde dyle hayret
verici seyler vardir ki, sehadet alemi onlara nisbetle hakir goriiliir. Her kim melekiit 4lemine sefer etmez ve noksanlik onu sehadet dleminin
¢ukurunda oturtursa, o, insanlik 6zelliginden mahrumdur. Sadece bir hayvandir, hatta hayvandan da asagidir. Clinkii, hayvana melekat
alemine uguracak kanatlar verilmemistir. Iste bundan dolay1 Allah séyle der:

“(O kéfirler) hayvanlar gibidirler, hatta daha da agagidirlar”!"”!

Bil ki! Melekat alemine nisbetle sehadet alemi, 6ze nisbetle kabuk, ruha nisbetle stiret ve kalip, nura nisbetle zulmet, yiiksege nisbetle
asag1 gibidir. Bundan dolay1 melekit 4lemine “ulvi dlem, ruhani alem, nurani alem” denilirken sehadet alemine “siifli, cismani, zulmani
alem” denilmistir.

Sakin bizim “ulvi alem”le semévati kastettigimizi zannetme! Ciinkii o, sehadet ve his alemi agisindan yiicedir, yiliksektir. Onun idrakin-

[10] Kehf Saresi, 18:49.

[11] Kaf Stiresi, 50:22.

[12] Secde Stresi, 32:12.

[13] Fatar Stiresi, 35:37.

[14] Vacip, Caiz ve Miistehil, aklin hiikiimleriyle alakalidir. Bir seyin varligi aklen zorunlu ise vacip; varlig1 ve yoklugu esit ise caiz; varlig
imkansiz ise mistehil olarak degerlendirilir. Mesela, su alemi yaratan Zatin varlig1 vacip, alemin varligi ve yoklugu caiz, Allah i¢in serik
olmas1 miistehildir.

[15] Tegabiin Suresi, 64:8.

[16] Nisa Stiresi, 4:174.

[17] Araf Saresi, 7:179.
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de hayvanlar insanlarla miisterektir. Insana gelince, ona melekit kapisinin agilmasi ve melekiiti olmasi, ancak nazarinda arz baska arz ve
semavat bagka semavét oldugunda gergeklesir. Boylece his ve hayal altindaki her sey onun arzi1 olur. Semavat da buna dahildir. Duyulardan
harig olan ise, o kisinin semasidir.

Allah’a kurbiyet (yakinlik) i¢in sefere ¢ikan her silikin ilk mirac1 iste budur. Insan esfel-i safiline gevrilmistir. Oradan en yiice dleme
yiikselir.

Meleklere gelince, onlar melektit dlemindendir. [lahi kurbiyete mazhariyetle hazire-i kuds'te ibadetle mesgullerdir. O alemden asag1
aleme inerler. Bunun i¢in Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur:

“Allah mahlukat: zulmette yaratti. Sonra onlara nurundan sagt1”

“Allah’in 6yle melekleri vardir ki, insanlarin amellerini onlardan daha iyi bilirler”

Peygamberlerin mi’raci nihai noktaya ulastiginda ve oradan asagi inip yukaridan agagiya nazar ettiklerinde onlar da insanlarin kalple-
rine, gayb ilimlerine muttali olurlar. Ciinkii melek{it 4leminde olan, Allah nezdindedir.

“Gaybin anahtarlar1 O’'nun nezdindedir. Onlar1 ancak O bilir”"¢

Yani, O'nun nezdinde olana sehadet 4lemindeki varliklarin sebepleri nazil olur. Sehadet 4lemi ise, bu alemin eserlerinden bir eserdir.
Sehadet 4lemi, melekita nisbetle sahsa gore golge, agaca gore meyve ve sebebe gore netice gibidir. Neticeleri bilmenin anahtarlari ise,
ancak sebeplerden elde edilir. Bundan dolay1 —ingaallah “miskat, misbah ve secere’nin beyaninda gelecegi iizere- sehadet dlemi melekiit
alemine bir misal olur. Ciinkii netice sebeple paralellik arzetmekten, az veya ¢ok bir nevi ona benzemekten hali degildir. $imdi bunun derin
bir dibi var. Kim onun hakikatinin kiinhiine muttali olsa, ona kolay bir sekilde Kur’an temsillerinin hakikatleri inkisaf eder.

Nur’un Hakikat1

Deriz ki: Kendisini ve bagkalarini gosteren “nur” ismine daha layiksa, kendisini ve bagkalarini gostermekle beraber, bagkalarini goriir
kilan, bagkalarinda asla tesiri olmayana nisbetle “nur” ismine daha layiktir. Hatta boyle olan, nurlarinin bagkalarina feyezanindan dolay:
“Sirac-1 Miinir” denilmeye sayestedir."”! Bu 6zellik, Nebevi-Kutsi ruhta bulunur. Ciinkii marifet tiirleri onun vasitasiyla mahlukata sagi-
lir. Bununla Cenab-1 Hakkin Hz. Muhammede (s.a.s.) “Sirac-1 Miinir” demesinin manasini anliyoruz. Biitiin peygamberler lambadirlar.
Alimler de 6yledir. Lakin aralarindaki fark sayilamayacak kadar ¢oktur.

Niikte

Gosterici nurlar kendisinden istifade edilene “Sirac-1 Miinir” denilmesi layik oldugunda, lambanin kendisinden nur aldig1 seye “nar”
(ates) seklinde kinaye edilmesi uygun olur. Iste bu arzi lambalar aslinda ulvi nurlardan igiklarini iktibas ederler. Kutsi-Nebevi ruh ise, onun
yag1 neredeyse kendisine bir ates dokunmasa bile 151k verir. Lakin kendisine ates dokundugunda “nurun ala nur” olur.

Arzi ruhlarin kendisinden ates aldiklar1 ulvi bir ruhun olmas: gerekir. Hz. Ali ve Hz. Abbas (r. anhuma) bunun hakkinda soyle aktar-
miglardir:

“Allah’in dyle bir melegi vardir ki, onun yetmis bin bag1 vardir. Onun her baginda yetmis bin yiiz, her yiiziinde yetmis bin agiz, her ag-
zinda yetmis bin dil vardir. Bu dillerden herbirisi, digerinden farkl: bir liigatle Allah’ tesbih eder”

O, biitiin meleklere mukabil kilinmis, kiyamet hakkinda “O giin ruh ve melekler saf halinde dururlar”?” denilmistir.

Iste bu melek, arzi lambalarin kendisinden nur almalari cihetten bakildiginda, onun misali ancak “nar” olur. Buna ise, ancak Tur cani-
binde tnsiyet edilir.l?"

Niikte

Arzi nurlarin kendilerinden nur iktibas ettikleri semavi nurlarda, bazisinin bazisindan nur almasi seklinde bir siralama s6z konusu
oldugunda, ilk menbaa en yakin olan “nur” ismine daha layiktir. Ciinki riitbece en yiiksektir. Bu siralamay1 sehadet aleminden soyle bir
misalle anlayabilirsin:

Ay 15181n1n bir evin penceresinden duvardaki aynaya diistiigii, oradan da mukabilindeki duvara yansidigi, duvardan yere yoneldigi
farzedilsin. Bilirsin ki, yerdeki nur duvardakine, duvardaki aynaya tabidir. Keza, aynadaki nur ay’a, aydaki de giinese tabidir. Clinkii aya
151k giinegten gelir. Iste bu dort nur bir siralama igindedir. Bazist bazisindan daha 4l ve mitkemmeldir. Herbiri i¢in malum bir makam ve
haddini asmayacag1 hususi bir derece vardir.

Bil ki! Melekti nurlarin béyle bir siralama iginde olduklar: basiret ehline inkigaf etmistir. Daha mukarreb olan nur-1 aksaya (en ileri
nura) daha yakindir. Binaenaleyh, Israfil'in (a.s.) riitbesinin Cebrail'in (a.s.) riitbesinden daha iistiin oldugu akildan uzak bir sey degildir.
Ciinkii o melekler i¢inde biitiin nurlarin menbai olan Cenab-1 Hakka yakinlik derecesi daha fazla olan vardir, daha agag1 olan vardir. Bun-

[18] Enam Siresi, 6:59.

[19] Bk. Ahzab Saresi, 33:46.

[20] Nebe Saresi, 78:38.

[21] Gazali'nin bu ifadelerinde Hz. Musanin (a.s.) Tur canibinde Ilahi vahye mazhar olmasina telmih vardir. Hz. Musa (a.s.) ailesiyle
beraber gece vakti yolu sasirmis bir halde iken Tur tarafinda bir ates goriir ve ehline “Ben bir ates hissettim. Ondan size bir haber geti-
recegim, yahut yalin bir sule (bir kor pargas1) alip gelecegim, ta ki 1sinasiniz” der. Atesin oldugu yere vardiginda vahye mazhar kilinr,
insanlarin gecesini giindiize gevirecek esaslarla doner. Bk. Neml Staresi, 27:7-9. Ayrica bk. Kasas Stiresi, 28:29-30.
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larin aralarinda sayilamiyacak kadar dereceler s6z konusudur. Ancak bilinen, o meleklerin sayica ¢oklugu, makam ve saflarinda hiyerarsik
siralanmadir. Siiphesiz onlar kendilerini Kur’anda vasfettikleri gibidirler:

“Bizden herbirimiz i¢in malum bir makam vardir.

Stiphesiz bizler saf saf dizilmisizdir.

Ve bizler tesbih edenleriz”1??

Gergek Nur

Nurlar i¢inde bir siralama oldugunu anladiginda, sunu da bil ki: Bunlar sonsuza kadar boyle miiteselsilen (zincirleme olarak) gidemez;
ilk menba’ya (Allah’a) varir, orada sona erer. O ise, lizatihi ve bizatihi nurdur. O'na baskasindan nur gelmez. Biitiin nurlar tertibi iizere
O’ndan nur alirlar. $imdi bak! “Nur” ismi, nurunu bagkasindan alana mi, yoksa zatinda nurlu olup bagkalarini da nurlandirana mi1 daha
layik ve daha evladir? Bu ger¢egin sana gizli kalacagini sanmiyorum. Bununla tahakkuk eder ki, “Nur” ismi en ileri, en yiice nura layiktir.
Onun fevkinde bir nur yoktur. Bagkalarina nur ancak O’'ndan gelmektedir.

Hatta ¢ekinmeden derim ki: Ik nur disindakilere “nur” ismi tamamen mecaz olarak verilmektedir, mecaz-1 mahzdir. Ciinkii O’nun
digindakilerin hepsi, zat1 nazara alindiginda hadd-i zatinda nura sahip degillerdir, bilakis nuraniyetlerini bagkasindan almiglardir. Odiing
aldiklar1 bu nuraniyetin, zatinda devamlilig1 yoktur. O ancak bagkastyla devam etmektedir. Odiing alanin emanet aldig1 seye nisbeti ise,
mecaz-1 mahzdir. Ne dersin; bir elbise, bir at, bir binek veya bir lambay1 6diing alan biri mi zengindir, yoksa ona biitiin bunlar1 veren mi?
Siiphesiz 6diing alan hadd-i zatinda fakirdir. Zengin ise, bunlar1 6diing verendir. Odiing verdigi seyleri geri isteme veya ¢ekip alma hakki
vardir.

O takdirde gercek Nur; “yaratmak” ve “emir” elinde olan, evvela nuru verip ayrica onu devam ettiren Zat'tir.

Dolayistyla bu ismin hakikatinda ve bu isme layik olmakta higbir seyin O’na ortaklig1 yoktur, ancak o isimle bir isimlendirmek soz
konusudur. Bu, bir hiikiimdarin kélesine lutfuyla mal verip, sonra ona “malik” demesi kabilindendir. Bu hakikat o koleye inkisaf ettiginde
bilir ki kendisi de, mali da efendisinindir. Efendisinin o malikiyette asla seriki yoktur.

Gergek Viicud

Nurun zuhur, izhar ve onun mertebelerine raci oldugunu anladiginda sunu da bil ki: Mutlak yokluktan daha siddetli bir zulmet yoktur.
Karanliga “karanlik” denilmesi gozlere zahir olmamasindandir. Ciinkii o, zatinda var bile olsa, bakan kisiye mevcut olmaz. Ne bagkasina ne
de kendine mevcut olmayan elbette zulmette en ileri olmaya en layiktir. Onun mukabilinde viicut vardir, o da nurdur. Ciinkii bir sey kendi
zatinda zahir olmadiginda, bagkasina da zahir olmaz.

Varlik ikiye ayrilir:

1- Zatinda var olan.

2- Bagkasiyla viicut bulan.

Bagkasiyla viicut bulanin viicudu miisteardir, 6diingtiir. Bizatihi varlig1 yoktur. Hadd-i zatinda zat1 itibara alindiginda adem-i mahzdir.
Ancak bagkasina nisbetle mevcuttur. Zenginden 6diing elbise alan misalinde oldugu gibi, boyle bir viicut hakiki degildir. O halde gergek
nur Allah oldugu gibi, ger¢ek mevcud da Odur.

Iste buradan hareketle, arifler mecaz qukurundan hakikatin ilk basamagina yiikseldiler ve mira¢’larini kemale erdirdiler. Gayet agik bir
sekilde viicutta ancak Allah oldugunu gordiiler. “O’na bakan cihet diginda her gey helak olucudur”?! dyetinin manasini miisahede ettiler.
Bunun manasi, “(Allah disindakiler) bir zaman gelecek, helak olacak” demek olmayip, “Ezelen ve ebeden helak olucu” demektir. Bagka
tiirli tasavvur edilemez. Ciinkii Allah disindaki her sey zat1 nazara alindiginda adem-i mahzdir, yani tam bir yokluktur. Kendisine “Evvel
ve Hakk” olan Allah’tan viicut verilmesi cihetinden bakildiginda ise, mevcut olarak goriiliir. Ancak bu viicut zati olmayip, Mucid’inden
gelmektedir. O halde mevcut olan sadece Allah’a bakan cihettir.

Her sey i¢in iki cihet vardir:

1- Nefsine bakan.

2- Rabbine bakan.

Her sey nefsine bakan cihette ademdir, Allah’a bakan cihette ise mevcuttur. Oyleyse mevcut olarak sadece Allah ve O’na bakan cihet
vardir. Oyleyse, ezelen ve ebeden “O’na bakan cihet diginda her sey helak olucudur”

Iste bu manayz bilen arifler, Cenab-1 Hakkin “Bugiin miilk kimin? Vahid ve Kahhar olan Allah'in”?¥ nidasin1 duymak icin kiyametin
kopmasini beklemeye muhtag degillerdir. Aksine bu nida onlarin kulaklarindan hig ayrilmamaktadir.*”!

[22] Saffat Stresi, 37:164-166.

[23] Kasas Stresi, 28:88.

[24] M{min Stresi, 40:16.

[25] Pek cok tefsirde bu Ilahi hitabin kiyamet koptugunda gerceklesecegi ifade edilir. Artik diinyanin dmrii bitmis, biitiin saltanatlar sona
ermistir. Cenab-1 Hak “Bugiin miilk kimin?” dediginde cevap verecek kimse kalmamuistir. Cenab-1 Hak kendisi “Vahid ve Kahhar olan
Allah’in” buyurur. Gazalinin de dikkat gektigi gibi, aslinda her an ve zaman miilk ve saltanat Allah'indir. Ancak su diinyada nice insan
kendini malik ve hakim zanneder. Kiyamet koptugunda miilkiin biitiiniiyle Allah'in oldugu, en cebbar hiikiimdarlar tarafindan bile anla-
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Onlar “Allahu Ekber” ifadesinden “O bagkalarindan daha biiyiik” manasin1 anlamazlar. Allah bundan miinezzehtir. Ciinkii viicutta
O’nunla beraber bagkas1 yok ki Allah ondan daha biiyiik olsun? Bilakis, bagkalarinin varlig1 ancak Allaha bakan cihetten gelmektedir.
O halde mevcut, sadece O’'na bakan cihettir. “Allah viicut verdiklerinden daha biiytiktiir” denilmesi muhaldir. O halde “Allahu Ekber”in
manast sudur: “Allah; izafet ve mukayese yoluyla daha biiyiiktiir” denilmekten biiyiiktiir, miinezzehtir. Ister nebi, ister melek olsun O’nun
kibriyasinin kiinhiinii bilmesinden biiyiiktiir. Marifetinin kiinhiinii ancak kendisi bilir. Ciinkii her bilinen az veya ¢ok bilenin hitkmii ve
istilas1 altina girer. Bu ise, celal ve kibriyaya aykiridir. Bunun tahkikini “El-Maksaduw’l-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna” kitabinda ele
aldik.

Vahdetii’l-Viicud

Arifler-hakikatin semasina urugtan sonra—viicutta Vahid ve Hak olan Allah’'tan bagkasin1 gormedikleri hususunda ittifak ettiler. Lakin
bazisinda bu hal “ilmi bir marifet” olarak gerceklesti. Bir kismu ise, “zevki bir hal” olarak bunu yasadi. Bunlardan kesret™ bilkiilliye (biti-
niiyle) ortadan kalkt: ve mahza ferdaniyete miistegrak oldular. Akillar1 buna tam kanaat getirdi. Mazhar olduklar1 bu halde, kendilerinden
gectiler. Kendilerinde Allah’tan bagkasini zikre mecal kalmadi. Hatta kendilerini de unuttular. Onlarin nezdinde ancak Allah oldu. Akillar:
baslarindan gidecek sekilde (manen) sarhos oldular. Onlardan biri “Ene’l-Hak” dedi. Bir baskas1 “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiice!”
dedi. Bir bagkasi ise, “Ciibbemde Allah’tan bagkas1 yok.” diye séyledi.

Sekr halindeki sarhoslarin sozleri kisa gegilir, anlatilmaz. Ancak bunlarin sarhosluklar: gecip Allah'in arzda mizani olan akil sultan:
kendilerine geri verildiginde bunun gergekte bir “ittihat”?”! olmay1p bir nevi ilhad oldugunu anladilar. Mesela, bu agiklardan biri agkinin
tagkinlig icinde soyle demis:

“Asik olan ben, asik olunan ben.
Biz iki ruhuz, bir bedende yerlestik.

Bizi gorsen O'nu gormiis olursun.
O'nu gorsen bizi gormiis olursun.”

Bazan olur, kisi birden aynayla kars1 karsiya gelir, aynaya bakar. Fakat aynayi asla gormez. Gérmiis oldugu stireti aynayla ittihat etmis
zanneder. Kadehte sarabi goriir, sarabi kadehin rengi zanneder. Bu, o kisi indinde me’luf oldugunda ve ayag1 onda riisuh peyda ettiginde
istigfar eder ve soyle der:

“Kadeh inceldi, sarap siiziildii.
Birbirlerine benzediler, is karisti.

Sanki sarap var, kadeh yok.
Yahut kadeh var, sarap yok.”

Stiphesiz “sarap kadehtir” demesiyle “sanki kadehtir” demesi arasinda fark vardir.

Bu hal galebe ettiginde, sahibine izafetle “fena” (kendinden ge¢me) hatta “fenau’l-fena” adi verilir.?® Ciinkii nefsinden vazgeg¢mis,
hatta fani olmasindan da vazge¢mistir. Artik o, bu durumda kendinin farkinda degildir. Hatta farkinda olmadiginin da farkinda degildir.
Kendisinin farkinda olmadigini farketse, kendisinin farkina varmis olacaktir. Bu durum miistegrak oldugu seye nisbetle -mecazi olarak—
“ittihat” veya —hakikat olarak- “tevhid” seklinde isimlendirilir. Bu hakikatlarin maverasinda daha bir takim sirlar vardir. Onlara dalmak
uzun vakit alacaktir.

silacaktir.

[26] Kesret ve vahdet birbirine mukabil iki kavramdir. Kesret ¢okluk, vahdet birlik anlamindadir. Tevhidin 6ziine varamayanlar su
dlemde birbirinden farkli ¢ok seyler goriirler, bunlara bir anlam veremezler. Tevhidin hakikatini yakalamis zatlar ise, kesretten vahdete
ulagirlar. Biitiin rakamlarin bir'in gériintiisii olmas gibi, her seyin Allah'in isimlerinin tecellilerinden ibaret oldugunu anlarlar. $u gor-
diigtimiiz seyler aslinda yiiz kiisur elementin goriintiisiidiir. Bu elemetleri de baslangicta hidrojen gibi basit bir asla, temele irca etmek
miimkiindiir. Bu cihetle bile bakildiginda nazarlardan kesret kalkar, vahdet goriiliir. Keza, yedi renk siiratle gevrilse beyaz renk goriiliir.
Yedi renk kesret, beyaz renk vahdettir. Onun gibi, biitiin {lahi sifatlar Cenab-1 Hakkin zatinda miittehittir. Kesrette vahdeti yakalayan
kimseler i¢in “dig1 Sahray-1 Kesrette (Cokluk Sahrasinda), i¢i Umman-1 Vahdette (Vahdet Deryasinda)” tabiri kullanilir.

[27] Yaratilmis insanin yiice Yaratici ile ittihat etmesi elbette hicbir cihetle diisiiniilemez. Maneviyat sarhoslar1 sekr halinde iken ittihad1
hatirlatir sozler séylemislerse de, akillar1 baslarina geldiginde o sozlerinden dolayi istigfar etmislerdir.

[28] Fena; yokluk, hi¢lik anlaminda olup kulun kendi fiillerini gormemesini ifade eder. Bu manay1 yakalayan kisi, miilk ve melekat
alemlerini hissetmeyip Cenab-1 Hakkin azamet ve miisahedesinde miistegrak olur, kendinden geger. Ciineyd-i Bagdadi, “fena’y1 insanin
kendi varligindan Allah’in varligina gegmesi degil, kendi arzusundan Allah’in arzusuna ge¢mesi olarak yorumlar. Allah’ta fani olmus ma-
neviyat erleri, yaptiklar1 amellerden dolay1 gururlanmazlar, eneleriyle bunlara sahip ¢ikmazlar. Biitiin iyilikleri Allah’tan bilirler.
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Tevhidde Istigrak

Allah’'in nurunun semavat ve arza izafet cihetini, hatta zatinda goklerin ve yerin nuru olma cihetini bilmeyi her halde arzu ediyorsun.
Allah’in gergek nur olup, O'ndan baska nur olmadigini, O’'nun “Kalli’l-Envar” (biitiin nurlarin nuru), “Nur-u Killi” oldugunu bildikten
sonra bunun sana gizli kalmas1 uygun degildir. Ciinkdi nur, esyanin kendisiyle inkisaf ettigi seyden ibarettir. Bunun tist mertebesi, ken-
disiyle ve kendisi i¢in inkisaf olandir. Bunun iist mertebesi, kendisiyle, kendisi i¢in ve kendisinden inkisaf olandir. Ger¢ek nur ise, biitiin
bunlara ilaveten fevkinde iktibas ve istimdad edecegi bir nur olmayandir. Bu nur O’nun i¢in bizatihi ve lizatihidir, bagkasindan degildir.
Sonra anladin ki, bununla vasiflanan ancak “Ilk Nur” olan Allah’tir. Sonra anladin ki, semévat ve arz (gokler ve yer), basar (gozle gorme)
ve basirete, yani his ve akla mensup iki nur tabakasiyla doludur.

Goze hitap eden nur, semada gormiis oldugun yildizlar, giines ve ay, arzda gormiis oldugun arz i¢indekilere yayilmis pariltilardir. Her
haliikarda ve ozellikle baharda hayvanlar, madenler ve mevcudat siniflarindaki gesitli renkler bu parilti ile ortaya ¢ikar. Bu pariltilar olmasa
renklerin zuhuru, hatta viicudu olmaz. Sonra, hisse zahir olan diger sekiller ve miktarlar renklere tabi’ olarak idrak olunur. Bunlarin renk-
ler olmaksizin idrakleri tasavvur edilemez.

Manevi-akli nurlara gelince, alem-i @lada (en yiice 4lemde) olan meleklerin cevherleri (6zleri), keza, alem-i esfel (en asag1 alem) olan
hayvani ve insani hayat bunlarla doludur. Ulvi-meleki nurla ulvi alemin nizami zuhur ettigi gibi, siifli-insani nurla da agag1 dlem olan arzin
nizami zuhur eder. Su dyetler buna isaret etmektedir:

“O (Allah) arzdan sizi meydana getirdi ve sizi onda imar ve imrana muktedir kildi”*’)

“Allah sizden iman edip salih amel isleyenlere soyle vaatte bulundu: Kasem olsun ki, onlardan 6ncekileri halife kildig1 gibi, mutlaka
onlar1 arzda halife kilacaktir..”*

“..Sizi arzin halifeleri kilan..”5!

“Stiphesiz ben yeryiiziinde bir halife kilacagim.”*?

Bunu bildiginde, 4lemin tamaminin goze hitap eden zahiri ve akla hitap eden batini nurlarla dolu oldugunu anlamis olursun. Keza,
stifli olanlarin lambadan nurun feyezani gibi bazisinin bazisindan feyz aldigini anlarsin. Lamba, kudsi-nebevi ruhtur. Nebevi-kudsi ruh-
lar, lambanin nurdan iktibasi tarzinda, ulvi ruhlardan iktibas ederler. Ulvi olanlar da birbirlerinden. Bunlarin siralanmasi makamlarin
tertibine goredir. Sonra tamami Nur-u envara, biitiin nurlarin madeni ve menbai olan Allaha yiikselir. O tektir, asla seriki yoktur. Diger
nurlar ddiingtiir. Gergek olan sadece O’'nun nurudur. Tamami O’nun nurudur. Hatta biitiin nurlar Odur. Hatta bagkas1 i¢in ancak mecazen
nur vardir. O takdirde O’'nun nurundan bagka nur yoktur. Diger nurlar zati olmayip O’na bakan cihetten nurdurlar. Her vecih sahibi O’na
miiteveccihtir, yiiziinii O’na gevirmistir. Ayetin hitkmiiyle:

“Nereye yonelseniz orada Allah'in vechi (O’'na bakan cihet) vardir”*!

Oyleyse O’'ndan bagka Ilah yok. Ciinkii Ilah, yiizlerin ibadette kendine yoneldigi seyden ibarettir. Bununla, nurani olan kalplerin yiiz-
lerini kastediyorum.

Hatta O’'ndan baska Ilah olmadig: gibi, O'ndan baska o yoktur. Ciinkii “O” sdyle veya boyle kendisine isaret edilendir. Isaret ise ancak
O’nadir. Hatta zikretmis oldugumuz hakikatu’l-hakaiktan (gergeklerin gerceginden) gafletin sebebiyle sen her ne kadar bilmesen bile, isa-
ret ettigin her sey hakikatta O’na bir isarettir.

Bil ki! Mesela, giinesin nuruna isaret ettiginde sanki giinese isaret etmis olursun. Burada giinesin nuruna degil, giinese isaret var de-
mektir. Misalden anlagildigina gore, viicutta ne varsa, bunlarin Allaha nisbeti, nurun giinese nisbeti gibidir. Oyleyse, “La ilahe illallah”
avamin tevhidi, “La ilahe illa H&” havassin tevhididir. Ciinkii bu daha tam, daha has, daha stimullii, daha hak, daha ince ve sahibini tam
ferdaniyete ve sirf vahdaniyete daha dahil edicidir. Mahlukatin mi’racinin nihai noktasi ferdaniyet memleketidir. Bunun &tesinde yiik-
selecek yer yoktur. Ciinkii yiikselis ancak kesretle (goklukla) tasavvur edilir. Yiikseliste, yiikselmenin kendisinden basladig: ve kendisine
yiikselinen seklinde bir nevi izafet s6z konusudur. Kesret ortadan kalktiginda vahdet gerceklesir ve izafetler batil, isaretler ise yok olur.
Yiiksek-asag1, inen-yiikselen kalmaz. Terakki ve urug (yiikselme) muhal olur, imkansizlagir. Artik en yiiksekten sonra yiiksek, vahdetle
beraber kesret yoktur. Kesretin ortadan kalkmasiyla urug s6z konusu degildir. Sayet halin degismesi (tagayyiir-i hal) kabilinden ise, niizul
diinya semasina, yani yukaridan agagiyadir. Giinkii en yiiksegin esfeli (agagis1) vardir ama daha yiiksegi yoktur. Iste bu gayeti’l-gayat ve
miinteha’t-tabakattir. Yani, gayelerin gayesi ve tabakalarin en ilerisidir. Bilen onu bilir, bilmeyen ise inkar eder. O “ancak Allah bilenlerin
bildigi gizli ilimdendir. Bunu konustuklarinda, ancak Allah’1 tanimayanlar onu inkar ederler” Ulemanin, “Diinya semasina niiztil, melekin
niizalidir” demeleri uzak bir sey degildir. Ariflerden biri ondan daha uzak olanini tevehhiim etmistir. Ferdaniyette miistagrak bu zat,
“O’nun da diinya semasina niizilii vardir” demistir. Bu ise, duyular: kullanmak, azalar1 hareket ettirmek seklinde niiztiliidiir. Su hadis-i
kudsi buna isaret eder:

“..0Onun duyan kulag, géren gozii, konusan dili olurum?”5*

Allah o kisinin gozii, kulag: ve dili oldugunda, isiten, goren ve konusan da O olur, bagkas: degil. “Ey kulum, hastalandim, beni ziyaret

[29] Hud Stresi, 11:61.
[30] Nur Stiresi, 24:55.
[31] Neml Stiresi, 27:62.
[32] Bakara Stresi, 2:30.
[33] Bakara Stiresi, 2:115.
[34] Buhari, Rikak, 38.
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etmedin..” kudsi hadisi buna isarettir.

Bu muvahhidin hareketleri diinya semésindandur. Isitme, gorme gibi duyular1 onun fevkindeki bir semadandir. Akli da bunun fevkin-
dedir. O, halk seméasindan halaik (mahlukat) miracinin en son noktasina yiikselir. Onun mertebesi, yedi tabakanin tamamaina ferdaniyettir.
Ondan sonra vahdaniyet arsina oturur. Oradan kendi semavat tabakalarinin isini tedbir eder. Belki de ona nazar eden birisi, su tabiri kul-
lanir: “Allah Adem’i Rahman stiretinde yaratti”* Dikkatle baktiginda,

“Ene’l-Hak’®”)
“Kendimi tenzih ederim, sanim ne ytice!”*®!
“Ey kulum, hastalandim, beni ziyaret etmedin..”"!
“..0Onun duyan kulagi, goren gozii, konugan dili olurum.* seklindeki s6zlerin bir te’vili oldugunu bilir.
Simdi beyan dizgininin ¢ekildigini gériiyorum. Bu kadarindan daha ziyadesine gii¢ yetirebilecegini de sanmiyorum.

Siddet-i Zuhtr

Belki de kendi himmetinle bu kelama yiikselemiyor, muhatap olamiyorsun. Fehmin onun zirvesine varamiyor. Oyleyse, fehmine daha
yakin ve zaafina daha sefkatli su kelama kulak ver:

Bil ki! Allah’in goklerin ve yerin nuru olmasinin manasini zahiri, basari nura nisbetle anlayabilirsin. Mesela, glindiiziin 151$1nda baha-
rin nurlarini ve yesilligini gordiigiinde renkleri gordiigiinden siiphe etmezsin. Belki de renklerden baska hi¢bir sey gérmedigini zanneder
de, “yesillikle beraber bagka bir sey gérmedim” dersin. Nitekim bazi insanlar bunda 1srar etmis ve nurun bir manasi olmadigini, renklerle
beraber renkler disinda bir sey olmadigini sanmagslar, en zahir sey olmakla beraber nurun varligini inkar etmislerdir. Esya kendisiyle zuhur
ettigi halde, nur nasil en zahir sey olmasin ki? Daha once ifade edildigi gibi, o hem kendini, hem de bagkasini gostermektedir.

Ancak, giinesin batmasi, lambanin olmayisi, golgenin diismesi aninda zorunlu bir ayirimla gélgenin mahalliyle ziyanin mevkiini anla-
dilar ve nurun renklerin 6tesinde renklerle beraber idrak edilen bir mana oldugunu itiraf ettiler. Oyle ki bu nur, siddet-i ittihadindan idrak
edilmemekte, siddet-i zuhurundan gizli kalmaktadir. Bazan siddet-i zuhur gizlilik sebebidir. Bir sey haddi astiginda ziddina inikas eder.

Bunu anladiginda sunu da bil ki: Basiret sahipleri, gordiikleri her seyle beraber Allah1 gordiiler. Bazan da buna kimisi su ilavede bu-
lundu: “Gordigiim her seyde dnce Allah’1 gordiim?” Ciinkii bu basiret sahiplerinden bir kismi esyay1 O'nunla goriirken, bir kismi da esyay1
goriip, esya ile O'nu goriiyordu. Birinciye Cenab-1 Hakkin su sézii isaret eder:

“Rabbinin her geye sahit olmasi yetmez mi?”*!)

Ikinciye ise, Cenab-1 Hakkin su s6zii isaret eder:

“Onlara ayetlerimizi afakta ve enfiiste gosterecegiz.”*?!

Bunlardan birinci grup miisahede sahibidirler. Tkinci grup ise, istidlal sahibidirler, ayetleriyle O’na delil getirirler.

Birincisi, siddiklarin derecesidir.

Ikincisi, rasih ulemanin derecesidir. Bu ikisinden baska geriye ancak gafil, perdelenmis kimselerin derecesi kalir.

Bunu anladiginda sunu da bil ki: Nasil ki her sey zahir nurla géze zuhur eder. Onun gibi, Allah ile de her sey basirete zahir olur. Nurun
her seyle beraber olup, her seyin onunla zahir olmasi gibi, Allah ayrilmaz bir sekilde her seyle beraberdir, sonra her seyi izhar edendir.
Lakin bu ikisi arasinda farklilik vardir:

Zahir nurun giinesin batmasiyla kaybolmasi ve (bulut ve giines tutulmasi gibi bir sebeple) perdelenip gélgenin ortaya ¢ikmasi tasavvur
edilir. Her seyin kendisiyle zahir oldugu Ilahi nura gelince, onun kaybolmas tasavvur edilemez, degismesi imkansiz olur. O, esya ile daima
beraberdir. Bundan dolayi tefrika (ayirmak) tarzinda istidlal yolu kesilmistir. Onun olmamasi tasavvur edilse, gokler ve yer yikilir. Bununla
esyanin kendisiyle zuhura gelmesinin zorunlu olmas: bilgisine ulasilir. Biitiin esya Yaraticisinin birligine sahit olmada ayni1 tarzda miisavi-
dir. Lakin bazi1 seyler degil her sey, bazi vakitlerde degil her zaman hamd ile O’nu tesbih ettiklerinden marifet ortadan kalkmus, tarik (yol)
gizli kalmistir. Clinkii zahir yol, esyanin ziddiyla bilinmesidir. O halde, zidd1 olmayan ve gériilen alemde birbirine benzeyen hallerle duru-
mu degismeyen bir seyin gizli kalmasi ve bu gizliligin son derece agik olusundan ve parlakliginin siddetinden olmasi hi¢ de akildan uzak

[35] Miislim, Birr, 43.

[36] Buhari, Istizan, 1; Miislim, Birr, 115; Ibnu Hanbel, II, 244. Bu kaynaklarda “Allah Adem’i kendi stireti tizere yaratt1” seklinde gel-
mistir. Her ne kadar bazilari, hadisteki stiretten muradin Hz. Ademin streti oldugunu séylemislerse de, kanaatimizce bu tekelliifli go-
rilmektedir. Hadisi zahirine gore anlamak ise, “Hi¢bir sey O'nun misli gibi degildir” (Stra Stresi, 42:11) tarzindaki ayetlere muhaliftir.
Bu durumda, sahih bir te'vili miimkiinse hadisin te'vili cihetine gidilecektir. Cenab-1 Hak hakkinda stiret muhal olmasindan, bundan
muradin Allah’in isim ve sifatlarinin bir kisminin insana verilmesi oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Cenab-1 Hakkin hayat, ilim, irade,
kudret, sem;, basar ve kelam sifatlarinin kii¢iik birer niimunesi, ayrica Musavvir, Gafur, Rahim gibi [lahi isimlerinin birer tecellisi insanda
bulunmaktadir.

[37] “Ene’l-Hak” sozii Hallac-1 Mansur’a ait olup idamina sebep olmustur.

[38] Bu s6z Beyazid-1 Bistam{'ye nisbet edilir.

(39] Miislim, Birr, 43.

[40] Buhari, Rikak, 38.

[41] Fussilet Stiresi, 41:53.

[42] Fussilet Stiresi, 41:53.
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degildir. Tenzih ederiz O zat1 ki, siddet-i zuhurundan mahlukatindan gizlenmis, nurunun pariltisindan onlardan perdelenmistir.
Belki de baz1 kisa nazarli olanlar bu keldmin kiinhiinii anlamayip “Allah nurun egya ile beraber olmasi gibi, her seyle beraberdir” deyi-
simizden O'nun her mekanda oldugunu anlayacaklardir. Allah bir mekanda bulunmaktan yiice ve mukaddestir.
Belki de bu hayalin tahrikinden hareketle daha da 6tesi sdyle dememizdir: “O her seyden 6ncedir. O her seyin fevkindedir. O, her seyi
izhar edendir” Basiret sahibinin marifetinde izhar eden izhar ettiginden ayrilmaz. Iste bizim “O her geyle beraberdir” deyisimizden kas-
tettigimiz budur.

Sonra sana da gizli degildir ki, muzhir mazhardan 6ncedir, onun ffevkindedir ve onunladir. Lakin bir cihetle onunla, bir cihetle ondan

oncedir. Sakin bunun birbiriyle gelistigini zannetme! Senin irfan,

hareketiyledir, ayn1 zamanda ondan 6ncedir! Bunu anlamaya kalbi et
vardir. “Herkes yaratildig1 seye miiyesser kilinir”*’! o228

[43] Bk. Buhari, Kader, 2; ibnu Hanbel, IV, 427.
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2. MISKAT, MISBAH, ZUCACE,
SECERE, ZEYT VE NUR

Bunu bilmek iki esasin takdimini gerektirir. Bunlar1 uzun uzun anlatabilirim. Lakin onlara remiz ve ihtisarla isarette bulunacagim.

Birincisi: Temsilin sirr1, metodu, mana ruhlarinin misaller kalibiyla zabti, aralarindaki miinasebetin keyfiyeti, misallerin tinetinin
(¢amurunun) alindig: sehadet alemiyle, mana ruhlarinin inmesinin istendigi melektt alemi arasindaki dengenin nasil oldugunu beyan
hakkindadir.

Ikincisi: Beseri tinet sahibi ruhlarin tabakalar1 ve nurlarinin mertebeleri hakkindadir. Giinkii nur ayetindeki bu misal bunu beyan igin
sevk olunmustur. Ibni Abbas (r.a.) ayeti “meselu niir1 kalbi men dmene...” yani, “iman edenin kalbindeki nurun meseli...” seklinde okumus-
tur.

Birinci Esas:
Temsilin Sirr1 ve Metodu

Bil ki, alem iki kisimdir: Ruhani ve cismani. Istersen sen buna hissi ve akli veya ulvi ve siifli de diyebilirsin. Bunlarin hepsi birbirine
yakindir. Ancak itibarlarin farkliligina gore farklilik arzederler (Yani, cihet farkli olunca verilen isim farkli olur). Onlar1 kendi zatlarinda
degerlendirdiginde cismani-ruhani; idrak eden goz cihetiyle ele aldiginda hissi-akli; birbirine nisbetle ele aldiginda ulvi-siifli dersin. Belki
de onlardan birine miilk ve sehadet alemi, digerine melekit ve gayb alemi adin1 verirsin.

Lafizlardan hakikatleri arayan belki de lafizlar ¢ok oldugunda sasirir, manalarin da ¢ok oldugunu (yani herbirinin farkli anlamlar ifade
ettigini) hayal eder. Hakikatler kendisine agilan kisi ise, manalari asil, lafizlar1 tabi’ kilar. Zayif kisinin hali ise onun tersidir. Clinkii haki-
katleri lafizlardan ister. Cenab-1 Hakkin su sozii her iki firkaya isaret etmektedir:

“Yiziistii kapanarak giden mi daha dogru, yoksa dosdogru bir cadde tizerinde diipediiz giden mi?”

Her iki 4lemin manasin1 anladiginda bil ki: Melekati alem, gayb alemidir. Ciinkii o, ekseriyetin nazarindan gizlidir. Hissi alem ise seha-
det alemidir, herkes onu gérmektedir.

Hissi 4lem, akli aleme bir merdivendir. Sayet her iki alem arasinda bir bag ve iliski olmasa, akli aleme yiikselme yolu kapanirdi. Bu yol
kapansa, Rububiyete ve Allah’a yakinliga sefer yolu kapanirdi. O zaman kimse Haziratii’l-Kuds’e (mukaddes mekana) ayak basmadik¢a
Allah’a yaklasamazdi.

Alem-i kuds ile biz, his ve hayalin idrakinden yiiksek alemi kastediyoruz. Bu dlemin tamamini, kendisinden higbir seyin ¢ikmadig1 ve
kendisine ondan garip higbir seyin girmedigi seklinde ele aldigimizda, ona “Haziratii'l-Kuds” adin1 verdik. Mukaddes levhalarin mecrasi
olan beseri ruhu “Mukaddes Vadi”*! seklinde isimlendirdik. Sonra bu hazirada (mekanda) nice mekanlar vardir. Bunlardan bir kismi
mukaddes manalarda ¢ok derinlige sahiptir. Lakin “Hazira” lafz1 biitiin bu mana tabakalarini igine alir.

Sakin bu lafizlar1 basiret erbabi nezdinde akil ermez, gii¢ yetmez seyler zannetme. $imdi, zikredilen her lafz1 agiklamakla mesgul olur-
sam, bu beni maksattan alikoyar. Bu lafizlar1 anlamak i¢in kollar1 sivamak artik senin gorevin. Bundan dolay: asil maksada dontiyor ve
diyorum:

Sehadet alemi melekat alemine bir merdivendir. Sirat-1 miistakimde siiltik, burada yiikselisten ibarettir. Bundan bazan “Din” ve bazan
“Hiida Menzilleri” seklinde bahsedilir. Her iki 4lem arasinda bir iligki ve bir bag olmasa birinden digerine yiikselis tasavvur edilemez.
Bundan dolay ilahi rahmet, sehadet alemini melekiit dleminin muvazenesi iizere kildi. Bu alemde olan her bir seyin melekit aleminde
bir misali vardir. Belki de bir tek sey melekiittan nice seylere bir misaldir. Keza, melektttan bir tek sey i¢in sehadet 4leminde nice misaller
vardir. Misal olmast ise, ancak bir nevi miimaselet ve mutabakat, yani benzeyis ve uygunluk oldugunda s6z konusudur.

Bu benzeyisi tek tek saymak, alemdeki biitiin varliklar tek tek ele almay: gerektirir. Beseri kuvvet buna asla yetmeyecek ve fehmine
muktedir olamryacaktir. $u kisa 6miirler bunu a¢iklamaya kifayet etmez. Benim maksadim, onlardan bazi niimuneleri sana tanitmaktir.
Ta ki azdan ¢oga istidlalde bulunasin ve sana bu tarz sirlarin anlayis kapisi agilsin. Iste bagliyorum:

Melekit aleminde nurani, serefli, yiice cevherler vardir. Bunlara “melaike” denir. Beseri ruhlara nurlar bunlardan feyezan eder. Bu se-
beple bunlara “erbab” denildigi de olur.! Allah ise “Rabbu’l-Erbab”tir. Bu meleklerin nuraniyetinde farkli mertebeler vardir. Bunlarin
sehadet 4leminde misali, giines, ay ve yildizlardir."” Seyr-u siiliikta bulunan kisi 6nce derecesi kevakib (yildizlar) derecesinde olana ulagir.

[44] Miilk Stresi, 67:22.

[45] Mukaddes Vadi; Kuranda Hz. Musanin (a.s.) vahye mazhar oldugu vadi olarak anlatilir. Bk. Taha Stiresi, 20:12 ve Naziat Stresi,
79:16. Gazalinin bu ifadelerinde, “Mukaddes Vadi’ye gelmeyenler vahye veya ilhama mazhar olamazlar” mesaji hissedilmektedir.

[46] Erbab; Rab kelimesinin ¢ogulu olup “terbiye edenler” anlamindadir. Meleklere boyle denilmesi Tiirk¢ede yadirganabilirse de Arap-
¢ada bir problem degildir. Ev hanimina “rabbetii’l-beyt” denilmesi de buna delil olabilir.

[47] Gazali'nin buradaki ifadeleri, Enam Stiresinin 74 ile 83. 4yetleri arasinda, Hz. Ibrahim’in (a.s.) kavmine karg1 getirdigi delilleri anla-
tan boliimden miilhem, isari bir tefsirdir. Hz. Ibrahim (a.s.) gok cisimlerine tapan kavmine, sirastyla yildiz, ay ve giinesi nazara vererek
bunlarin {lah olamayacaklarini anlatir. Ciinkii bunlarin herbiri {izerinde fanilik damgast vardir. Fani olan, gézden kaybolan ise elbette
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Kendisine onun nurunun pariltist goriiliir. Ona agag1 alemin biitiiniiyle onun hitkmii ve nurunun pariltis: altinda oldugu inkisaf eder.
Onun cemalinden ve derecesinin yiiksekliginden ilk goriilenler karsisinda “Bu benim Rabbim!” der. Sonra kendisine onun fevkindeki riit-
besi kamer (ay) riitbesinde olan ortaya ¢ikinca, birincisinin onun fevkindekine nisbetle magrib (batis) gukuruna girdigini goriir ve “Ben
batanlar1 sevmem.” der. Ardindan giines misal olana yiikselir. Onu daha biiyiik ve daha yiice ve kendisiyle bir nevi miinasebete kabil olarak
gorir. Ayrica, nakis olanla miinasebetin nakis ve kaybolucu oldugunu anlar. Bundan dolay: “Ben hanif olarak (her dinden ge¢ip sadece
hakka yénelerek) yiiziimii o gokleri ve yeri yaratana gevirdim.” der. Ayetteki “Ellezi” miibhem bir isarettir, kendisine bir miinasebet yoktur.
Giinkii sayet biri, “Ellezi methumunun misali nedir?” dese ona cevap verilmesi tasavvur edilemez. Iste, her tiirlii miinasebetten miinezzeh
olan Evvel, Hak Allah’tir.

Bunun i¢in bedevilerden bazilar1 Hz. Peygambere (s.a.s.) “Ilahin nesebi nedir?” deyince, cevaben su stire inmistir:

“De ki: O Allah Ehaddir. Allah Sameddir. Dogurmadi ve dogrulmadi. O’'nun bir dengi de olmadi”*!

Bunun manasi, nisbetten mukades ve miinezzeh olmak O’nun nisbetidir.

Keza, Firavun Hz. Musa’ya (a.s.) “Rabbir’l-Alemin nedir?” seklinde O’nun mabhiyetini talep ederek sorunca, Hz. Musa (a.s.) ancak
Allah’n fiillerini tarif ile cevap verdi. Ciinkii sual soran nezdinde fiiller daha zahir idi. Bunun i¢in “O, goklerin ve yerin Rabbidir” dedi.
Bunun iizerine Firavun, mahiyetten sordugu suale boyle cevap verilmesini asil konudan sapmak olarak degerlendirdi ve gevresindekilere
“Dinlemez misiniz?” dedi. Hz. Musa da (a.s.) “Sizin ve 6nceki atalarinizin Rabbi” deyince Firavun O’nu deli olarak niteledi. Ciinkii kendi
talebi misal ve mahiyetti, O ise fiillerle cevap veriyordu. Bundan dolay1 “Herhalde size gonderilmis rasuliiniiz bir mecnun.” dedi.!*”!

Yine misal konusuna donelim. Derim ki: Riiya tabiri ilmi sana misal getirmenin metodunu tanitir. Clinkii riiya, niibiivvetten bir
cizdiur." Gérmez misin, rilyada glines gérmenin tabiri hakimiyettir. Ciinkii aralarinda ruhani manada bir ortaklik ve bir benzerlik
(miisareket ve miimaselet) vardir. Bu miisareket ve miimaselet, her sey tizerinde etkisini gostermek ve hepsi tizerinde iistiin olmaktir. Ay
gormenin tabiri vezirdir. Ciinkii giines battiginda dleme nurunu ay vasitasiyla nesreder. Nitekim sultan da huzurunda olmayanlara icraa-
tin1 vezir vasitasiyla gergeklestirir.

Keza, biri rityasinda elinde bir miithiir olup bununla erkeklerin agizlarini, kadinlarin ferclerini miihiirledigini gorse, bunun tabiri o
kisinin miiezzin oldugu ve Ramazanda vaktinden 6nce sabah ezani okudugudur.

Rilya tabiri boliimlerini birer birer ele almam ger¢i senin hosuna gidecektir. Ancak onlar1 saymakla mesgul olmaya vaktim yoktur. Bu
kadarla yetinerek derim ki:

Nasil ki ruhani, ytice varliklarda giines, ay, yildizlar misali olanlar vardir. Onun gibi, nuraniyet disinda bagka vasiflar nazara alindigin-
da onlar i¢in bagka misaller s6z konusudur. Bunlar i¢inde hi¢ degismez, sabit, hig kiiiilmez, biiyiik olanlar vardir. Beseri kalp vadilerine
marifet sular1 ondan akar, miikagefe meltemleri ondan eser. Bunun misali “Tur”dur.®" Bu meltemleri alan varliklar icinde bir kismi di-
gerlerinden 6ncedir. Bunun misali “Vadi”dir. Bu meltemlerin beseri kalplerle birlesmesinden sonra bir kalpten diger kalbe cereyani varsa,
o kalpler de ayn1 zamanda vadilerdir. Vadi’nin agilis yeri peygamberlerin kalpleridir. Sonra alimlerin, sonra sirasiyla digerlerinin kalpleri
gelir. Bu vadilerden bir kisminin dnceligi varsa ve bunlardan ab-1 hayat geliyorsa, bereketinin ¢oklugu ve derecesinin yiiksekligi sebebiyle
buna layik olan “Eymen Vadisi”dir. Eger daha asagida olan vadi, “Eymen Vadisi’nin diger derecelerinden suyunu aliyorsa, onun ab-1 hayat
kaynag, bu vadinin engin yeri ve ortasi degil, “Sati1”, yani kenaridur.

Eger Hz. Peygamberin (s.a.s.) ruhu bir “Sirac-1 Miinir”, yani 151k sagan bir lamba ise ve bu ruh, “Biz sana iste béyle emrimizden bir ruh
vahyettirdik” ayetinin dedigi gibi vahiy vasitasiyla nurunu almigsa, O’'ndan nur almanin misali, “Nar”dur.

Enbiyadan feyz alan kimselerin bir kismi duydugu seye tam bir taklid tizeredir. Bir kismi basiretten bir pay almistir. Mukallidin payinin
misali “haber”dir. Basiretten pay alanlarin misali ise, “Cezve, Kabes ve Sihap”tir.

Sahib-i zevk, bazi hallerde nebiye ortaktir. Bu miisareketin misali, “1stila”d1r. Ciinkii atesle 1sinanin atesin yaninda olmasi gerekir. O
atesin haberini duyan ise, duymakla 1s1nmaz.

Enbiyanin ilk menzili, his ve hayal bulanikligindan siyrilip mukades aleme yiikselistir. Bu menzilin misali “Mukaddes Vadi”dir. Bu
vadiye ayak basmak, ancak iki 4lemi, yani diinya ve 4hireti atip Vahid-i Hakka teveccithle miimkiindiir. Sanki diinya ve 4hiret birbirine
miitekabil ve miitecaziptir. Her ikisi, beseri-nurani cevhere ariz olmaktadir. Bunlar1 hem bir defada atmak, hem de birbirine karistirmak
miimkiin olur. Her ikisinin atilmasinin misali, ihramli iken mukaddes Kéabe'ye ayakkabilar1 ¢ikararak yonelmektir. Hatta burada birden
Rububiyetin huzuruna yiikselmek vardir.

Eger bu huzurda, kendisi vasitasiyla kabiliyetli cevherlerde mufassal ilimlerin naksolmasi varsa, bunun misali “Kalem”dir."*

[lah olamaz.

(48] Thlas Stiresi, 112:1-4.

[49] Bk. Suara Saresi, 26:25-27.

[50] Buhari, Tabir, 2, 4; Miislim, Ri’ya, 6-9.

[51] Hz. Musa (a.s.) Turda tecelliye mazhar olmustur. Burada Tur feyiz menbaini temsil etmektedir. Kelime olarak Tur “dag” anlamin-
dadir. Vadilere sular dagdan gelir. Gazalinin de bu kismin sonunda isaret ettigi gibi, vadiler kalpleri sembolize ederler. Daha sonra gelen
“Eymen Vadisi” ve “Sat1” ifadeleri de Kuranda Hz. Musa'nin (a.s.) ilk vahye mazhariyetiyle ilgili kavramlardir. Keza “Haber”, “Cezve,
Kabes ve Sihap”, “Istila”, “Mukaddes Vadi” ifadeleri de ayni sekildedir. Bunlar i¢in bk. Neml Stresi, 27:7-9; Kasas Stresi, 28:29-30.

[52] Sura Stresi, 42:52.

[53] Cenab-1 Hak kaleme ve yazdiklarina yemin eder: “Kaleme ve onlarin yazdiklarina yemin ederim.” Kalem Stiresinin birinci ayetinde
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Eger bu kabul edici cevherlerden bazisi daha 6nce aliyor ve ondan bagkalarina intikal ediyorsa, bunun misali “Levh, Kitap ve Rakk-1
Mensur”dur.

[limleri naksedenin fevkinde musahhar kilan bir sey varsa, misali “yed”dir.

Eger, “yed, levh, kalem ve kitaba” miistemil zat i¢cin manzum bir tertip varsa, misali “stiret”tir. Bu insi stiret i¢in bu miisakele tizere bir
nevi tertip varsa, o “stiret-i Rahman” izeredir. $tiphesiz “Rahman’in stireti tizere” denilmesiyle “Allah’in streti {izere” denilmesi arasinda
fark vardir. Ciinkii Cenab-1 Hakki bu stiret ile tasvir eden rahmet-i ilahiyedir. Sonra Allah Ademe (a.s.) ifamda bulundu. O’na alemde
olanlarin tamamina cami’ muhtasar bir stiret verdi. Sanki O, alemde olanlarin tamami veya alemin muhtasar bir niishasi idi. Adem’in (a.s.)
bu stireti, Allah’in hattryla yazilmisti. Bu [lahi hat; yazi ve harflerle degildi. Allah’in kelami ses ve harf olmaktan, kalemi tahta ve kamis
olmaktan, eli et ve kemik olmaktan miinezzeh oldugu gibi, hatt1 da yazi ve harflerle olmaktan miinezzehtir.

Eger bu rahmet olmasa, Ademoglu Rabbinin marifetinden aciz kalird1. Ciinkii, ancak “Nefsini bilen Rabbini bilir’5* Iste bu rahmetin
eserlerinden oldugundan, (Adenr'in yaratilis1) “Allah stiretinde” degil, “Rahman stiretinde” seklinde ifade edildi. Ciinkii Cenab-1 Hakkin
ilahlig1, rahmeti, melikligi, rububiyeti birbirinden farkli manalar bildirir. Bundan dolay1 Nas Stresinde bunlarin herbiriyle Allaha siginma
emredilir:

“De ki: Siginirim insanlarin Rabbine, Melikine, Ilahina..” (5]

Eger bu mana olmasaydi “Allah Adem’i Rahman stiretinde yaratt1” sozii lafzan uygun diismezdi, “Stireti tizere yaratti” denilmesi uygun
olurdu. Halbuki sahih olarak varid olan lafiz “Rahman stiretinde” seklindedir.

Melikin ilahlik ve rububiyetten temyizi uzun bir agiklama gerektireceginden ondan vaz ge¢iyoruz. Numune olarak sana bu kadari ye-
ter. Ciinkii bu mesele, sahili olmayan biiytik bir denizdir. Nefsinde bu misallere kars:1 bir yabancilik buldunsa, Cenab-1 Hakkin su séziinii
kalbine enis yap:

“Allah gokten bir su indirdi de, vadiler kendi miktarinca sel oldu..”*”)

Bak ki, tefsirde “su” marifet ve Kuran olarak, “vadiler” ise kalpler olarak agiklanmigtir.*®

Zahirilik ve Batinilik

Darb-1 mesellerle ilgili verilen bu niimuneleri, sakin ayetlerin zahir manalarini kaldirmaya ve o manalar: iptale benden bir ruhsat
zannetme! Ta ki mesela, “Hz. Musanin (a.s.) iki pabucu yoktu. Cenab-1 Haktan ‘Iki pabucunu ¢ikar’* seklinde bir hitap isitmedi.” demis
olayim. —~Haga!- Allah’ tenzih ederim. Sirlar1 kabul etmemek “Haseviyye” mezhebinin goriisii oldugu gibi, ayetlerin zahirlerini kabul
etmemek, sas1 gozle iki alemden birine bakan Batinilerin goriigiidiir.'*” Bunlar iki 4lem arasindaki muvazeneyi bilmediler, hangi cihetten
bakilmasi gerektigini anlamadilar.

Bu durumda sadece zahire bakan Hasevi, sadece batini esas alan ise Batinidir. Her ikisini cem eden ise kamil insandir. Bundan dolay:

gecen bu, “onlarin yazdiklarina” ifadesinin, Ademogullarinin amellerini yazan melekler veya dogrudan insanlar oldugu séylenmistir.
Melekler insanlarin amellerini yazdiklar: gibi, insanlar da kalem vasitasiyla devaml bir seyler yazmaktadirlar. Hatta, sairler bu ayetle is-
tidlalde bulunarak kalemleriyle iftihar etmisler, kalemi kiligtan iistiin gormiislerdir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.) kalem'in bir bagka yo-
niinden bahseder. Allah'in en 6nce kalem’i yarattigini séyler ve “Nurdan bir kalemin nurdan bir levhaya, olacak her seyi Allah'n emriyle
yazdigint” bildirir. Bu [lahi kaleme “kader kalemi” denilmistir. Bk. Razi, XXX, 78; Kurtubi, Ebu Abdullah, el-Cami li-Ahkami’l-Kuran,
Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut, 1993, XVIII, 146-148; Ibnu Kesir, Hafiz, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Kahraman Yay. Ist. 1985, VIII, 210-
213; Acltini, Muhammed, Kesfu'l-Hafa, Daru Ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, Beyrut, 1351 h. I, 263-264.

[54] Bunlar Kuranda gegen kavramlardir. Hgili ayetler icin bk. Biirtic Stresi, 85:22; Emam Suresi, 6:59; Rad Stresi, 13:39; Tar Stiresi, 52:3.
Bu kavramlar, ilm-i {lahinin birer tecelligihin1 ifade eder. Mesela, Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere (s.a.s.) gdnderilmezden 6nce Levh-i
Mahfuzda yazilidir.

[55] Acluni, II, 262. Ehl-i tasavvuf arasinda meshur olan bu ifade, her ne kadar sahih bir senetle rivayet edilmese bile, en azindan sahih
bir mananin terciimani oldugunda siiphe yoktur. Ancak her sahih, giizel soziin illa hadis olmas1 gerekmedigi de unutulmamalidir. Siiyu-
ti, bu sozle ilgili “el-Kavlii’l-Esbeh...” adiyla bir risale telif etmistir.

[56] Nas Stiresi, 114:1-3.

[57] Rad Sresi, 13:17.

[58] Mesela, bk. Razi, XIX, 35; Kurtubi, IX, 201; Hakim Tirmizi, Muhammed b. Ali, el-Emsal, Milesssesetil’l-Kiitiibi’s-Sikafiyye, Beyrut,
1989, s. 22; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, Kahraman Yay. ist. 1984, II, 247; Yazir, IV, 2975-2976, ibnu Kay-
yim, Ilam, I, 117-118; Zerkesi, Bedreddin, el-Burhan fi Uliimi’l-Kuran, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, ts. I, 493.

[59] Hz. Musa (a.s.) Tuva Vadisinde Cenab-1 Hakkin hitabina mazhar oldugunda Cenab-1 Hak, “Iki pabucunu ¢ikar. Ciinkii sen Mukad-
des Vadi Tuvadasin” der. (TAha Saresi, 20:12.) Buna “Hal’-1 Naleyn” denir. Muhyiddin Ibni Arabi’ye nisbet edilen bu isimde bir risale
vardir. Ehl-i tasavvuf, ayeti “Hal’-1 Na'leyn terk-i dareyndir” seklinde degerlendirirler. Yani diinya ve ahiret Allal’a giden yolda ayaga
takilan iki pabug gibidir. Bunlar1 atanlar [lahi huzura miiserref olurlar. Bir kisim ehl-i tasavvuf ise “At sugra ve kiibray1. Ciinkii sen hu-
zurdasin. Huzurda olanin boyle istidlallere ihtiyaci yoktur” seklinde yorum yaparlar. Bu tarz yorumda, bir takim delillerle Allah’ ispata
calisan kelamcilara bir tariz vardir.

[60] Haseviyye; zahirde ifrat ile Allah'in sifatlarini insanin sifatlarina benzetir. Miitesabih 4yetleri zahiri manalarina gore yorumlar.
Batiniler ise; diger yonde ifrat ile nass’larin zahiri manalarini reddederler.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle demistir: “Kur’an’in zahiri, batini, haddi, muttala1 vardir”®"! Bu, mevkuf olarak Hz. Aliden de nakledilmek-
tedir.

(Zahiri reddetmeden) soyle derim: Hz. Musa (a.s.) iki pabucunu da ¢ikarma emrinden her iki dlemi atmak manasini anlady; zahir
olarak pabuglarini ¢ikararak, batin olarak da her iki alemi atarak emre uydu. Iste bu “itibar’dir, yani bir seyden baskasina, zahirden sirra
gegmektir.

Hz. Peygamberin (s.a.s.) “Iginde kopek bulunan bir eve melekler girmez”%? sozii kargisinda insanlar, su ii¢ durumdan birinde yer alir-
lar:

1- Evde kopek besler ve “Zahir murat degildir. Bundan murat, kalp evinden gadap képegini bosaltmaktir. Ciinkii o, aklin cadisidur,
meleklerin nurlar1 olan marifete engel olur.” der.

2- Emrin zahirine uyar, fakat kalbini pis ahlak ile doldurur.

3- “Kopek stireten olmayip bununla onun manasi olan pargalayicilik ve miistehiyata diiskiinliik kastolunmustur. $ahis ve bedenin yer-
lestigi yer olan evi kopegin stiretinden korumak nasil vacipse, has ve hakiki cevher olan kalp evini kopege ait kotii sifatlardan korumak
evleviyetle vaciptir” der.

Iste ben, zahir ve sirrin her ikisini cem ediyorum. Kamil olan da budur. Ehl-i hakikatin “Kamil odur ki, onun marifet nuru vera’ nurunu
sondiirmez.” demelerinden kastettikleri, iste bu manadir. Bundan dolayi, kamil kisinin tam bir basiretle beraber, seriatin hudutlarindan
herhangi bir haddi terketmeye nefsine miisamaha gostermedigini goriirsiin.

Bu mesele, bazi ehl-i siilukun ibahaya, hiikiimleri zahir olarak uygulamamaya diistiikleri bir maglatadir. Oyle ki bu goriiste olan biri,
namazi terkedip, kendisinin i¢ aleminde daima namazda oldugunu iddia eder. Bu, “Allah’in bizim ibadetimize ihtiyac1 yok” seklinde he-
zeyanlar savuran Ibahiyye’nin®® ahmakca maglatalarina denk bir maglatadir. Bazisi ise, “Batin habis seylerle doludur. Bunun tezkiyesi
(arindirilmasi) miimkiin degildir” demis ve sanki onlar1 kokiinden s6kmeye kendisini memur zannederek gadap ve sehveti kokiinden
sOkmekten iimidini kesmistir. Biitiin bunlar hamakattan ibarettir.

Ama bizim zikrettigimiz ise, atin siirgmesi ve salikin ayaginin kaymasidir. Seytan onu ¢ekememis, gurur (aldanma) ipini ona uzatmastr.

Tekrar “na’leyn” bahsine doniiyor ve diyorum ki: Na'leyni ¢ikarmanin zahiri her iki alemi terke tenbihte bulunur. Zahirde misal hak-
tir ve onu sirr-1 batina sevketmek hakikattir. Her hakkin bir hakikati vardir. Bu intibaha gelmis zatlar “ziicace” derecesine ulagmiglardir.
Ziicace'nin manast ilerde gelecektir. Misali almak tabiatinda olan hayal katidur, kesiftir, sirlar1 perdeler. Seninle nurlar arasina girer. Ancak,
safilesip seffaf bir ayna haline geldiginde nurlara engel olmaz, bilakis vesile olur. Hatta ayrica o, nurlari riizgarlarla sonmekten korur. Inga-
allah sana “ziicace’nin kissasi gelecektir.

Bil ki! Kesif, hayali, siifli lem enbiyalar i¢in bir “ziicace”, nurlara bir miskat, sirlara bir misfat (siizge¢) ve en yiice aleme bir mirkat
(merdiven) olmustur. Bununla bilinir ki, zahir misal haktir ve onun maverasinda bir sir vardir. Buna “Tur’u, “nar”1 ve bagkalarini kiyas et.

Manevi Miisahede

Hz. Peygamber (s.a.s.) “Abdurrahman b. Avf’1 emekliyerek cennete girerken gordiim.”** dediginde, sakin gozle gérmedigini zannetme!
Abdurrahman, mesela sahsen evinde uykuda iken, Hz. Peygamber (s.a.s.) O'nu, —kisinin riiyada gérmesi gibi- uyanik iken (yakazaten)
gdrmiigtiir. Ciinkii uyku, bu gibi miisahedelerde Ilahi batin nurunun duyularin hakimiyetine galip gelmesinin bir eseridir. Ciinkii duyular,
kisinin yiiziinti gayp ve melekiit aleminden gevirerek onu mesgul eder ve sehadet dlemine ¢eker. Bazi nebevi nurlar bazan {istiin gelir, ha-
kim olur. O zaman duyular onu kendi alemlerine ¢ekip siiriikleyemez ve mesgul edemez. Bdylece o, baskasinin uykuda gordiigiinii yakaza
halinde miisahede eder. Bu hal zirvede iken, idraki gozle goriilen stiretle sinirli kalmaz, ondan sirra gecis yapar. Imanin cennet denilen
aleme cezbedici; zenginlik, servet ve malin ise, yasadigimiz alem olan dlem-i esfele cekmekte oldugu kendisine inkisaf eder. Eger diinya
mesguliyetlerine ¢eken daha kuvvetli veya diger cezbediciye direnmekte ise, cennete dogru gidise engel olur. Eger iman cazibesi daha
kuvvetli ise, seyrinde zorluk ve agir harekete sebebiyet verir. Bunun sehadet aleminde misali “emekliyerek girmektir” Boylece ona; hayal
ziicacelerinin Otesinden sirlarin nurlar tecelli eder. Hz. Peygamberin (s.a.s.) Abdurrahman hakkindaki hitkmii, -her ne kadar gormesi
O’nunla sinirh olsa da- O’nunla sinirh kalmaz. Basireti kuvvetli, imani saglam olup, serveti imana engel olacak sekilde ¢ogalan, lakin bu
servet iman kuvvetinin galip gelmesinden dolay: ona kars: direnemeyen kimseleri de i¢ine alir.

Iste bu sana, enbiyanin stretleri gérme keyfiyetini ve stretlerin tesinde manalar1 miisahede etmelerinin keyfiyetini tanittirir. Cogu
kere mana batini miisahededen 6nce gelir. Sonra ondan hayale parilt: gériiliir. Hayal bunu manaya uygun ve benzer bir stiretle resmeder.
Vahyin yakazadaki bu tiirii, uykuda goriilenin tabire muhta¢ olmasi gibi, te'vile muhtactir. Vahyin uykuda gerceklesen kisminin nebevi
ozelliklere nisbeti kirk altida birdir. Yakazada gerceklesenin nisbeti ise, bundan daha biiytiktiir. Bunun nisbetinin tigte bir oldugunu zan-
nediyorum. Ciinkii nebevi 6zelliklerden bize inkisaf eden {i¢ tiire miinhasirdir. Bu ise, bu ii¢ tiirden biridir.

ikinci Esas:

[61] Gazali, fhyau Ulumid-Din, Daru’l-Marife, Beyrut. ts. I, 289; Kavaidu’l-Akaid, alemu’l-Kitiib, Beyrut, 1985 s. 112; Stiyuti, el-Itkan, II,
1219; Zerkesi, 11, 169. Hadisin sthhati hakkinda tereddiidler dile getirilmisse de, sahih bir mananin terciimani oldugunda siiphe yoktur.
[62] Buhari, Bedivl-Halk, 7; Miislim, Libas, 81; Tirmizi, Edeb, 44.

[63] Ibahiye; giinahlardan kagmaya imkan olmadigini ileri siirerek haramlar1 helal kilan bir dalalet firkasidir.

[64] Ibnu Hanbel, VI, 115.
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Beseri-Nurani Ruhlarin Mertebeleri

1- Duyular

Bu, bes duyunun getirdiklerini alir. Sanki hayatin ash ve evvelidir. Clinkii canli bununla canli olur. Siit emen gocukta da bu vardir.

2- Hayal

Bu, duyularin getirdiklerini sabitlestirir ve fevkinde yer alan akla ihtiyag aninda arzetmek iizere depolayarak onlar1 muhafaza eder. Bu,
slit emen ¢ocugun ilk dénemlerinde bulunmaz. Bundan dolay1, mesela ¢ocuk bir seyi almak i¢in ¢ok hirs gosterir, fakat bu sey kendisinden
kayboldugunda onu unutur. Biraz biiyiiyiinceye kadar nefsi ona bu konuda bir niza ¢ikarmaz. Biraz biiylidiigiinde ise, kaybolan seye aglar
ve onu talep eder. Ciinkii onun streti hayalinde bulunmaktadir.

Bu hayal duyusu, bazi hayvanlarda var, bazisinda yoktur. Mesela atese kars1 u¢an kelebekte bulunmaz. Parlak ziyasina diskiinliigiinden
atese yonelir. Lambay1 ziyanin konuldugu yere acik bir pencere zanneder ve kendini ona atar, yara bere i¢inde kalir. Vazgecip karanlikta
kalinca, tekrar be tekrar ayni ise devam eder. Eger kendisinde, duydugu elemi hifzeden bir hafiza olsayds, bir defa zarar gordiikten sonra
tekrar donmeyecekti. Kopek ise, bir defa sopayla ona vuruldugunda, daha sonra sopay1 goriir gormez kagar.

3- Akl

Bununla, his ve hayalin disindaki manalar idrak edilir. Bu insana has bir cevherdir. Hayvanlarda ve ¢ocuklarda bulunmaz. idrak ettigi
seyler zaruri-kiilli bilgilerdir. Akil nurunun g6z nuruna tstiinliigiinii beyan sadedinde bunlardan bahsetmistik.

4- Fikir

Bu, mahza akli ilimleri alir ve aralarinda telifler, izdivaglar gerceklestirir. Bunlardan kiymetli bilgilere ulasir. Sonra, mesela, iki neticeye
ulastiginda aralarini telif ile baska bir neticeye varir. Sonsuza kadar bunlar1 ¢cogaltmaya devam eder.

5- Kudsi Kuvvet

Bu, enbiyaya ve bazi evliyaya hastir. Gayb levhalari, ahiret hiikiimleri, goklerin ve yerin melekiitunun bilgileri, akil ve fikrin ulasamadig1
Rabbani marifetler bunda tecelli eder. Cenab-1 Hakkin su sozii buna isarettir:

“Iste boyle sana emrimizden bir ruh vahyettik. Sen ‘Kitap nedir, iman nedir’ bilmiyordun. Lakin biz onu bir nur kildik. Onunla kulla-
rimizdan diledigimize hidayet verecegiz. Siiphesiz sen dosdogru bir yola hidayet ediyorsun(®

Ey akil 4leminde i’tikafa gekilen! Aklin 6tesinde bagka bir tavir olup, akla goriilmeyenin ona goériilmesi hi¢ de uzak bir sey degildir. Nasil
aklin hayal ve duyularin 6tesinde bir tavri vardir. O akla 6yle garip ve hayret verici seyler inkisaf eder ki, his ve hayal bunlara ulasamaz.
Dolayistyla, kemalin zirvesini kendi nefsine vakfedilmis olarak gorme!

Bazi se¢kin zatlarda gordiiklerimize bir misal istersen, siir zevkine bak. §iir, bir nevi idrak ve ihsas olmakla beraber, bak nasil bazi in-
sanlara has kaliyor, digerleri ondan mahrum oluyorlar? Hatta 6yle ki, onlar nezdinde 6l¢iilii sesler, ses yiginlarindan ayrilmiyor.

Bak, bir kisim insanda zevk kuvveti nasil azamet kazanmis? Bu zevk ile musiki, sarkilar, sazlar, ¢esitli destanlar ortaya ¢ikariyorlar.
Bunlarin bir kismi hiiziinlendirici, bir kism1 neselendirici, bir kism1 uyutucu (hipnotize edici), bir kismi giildiiriicii, bir kismi delirtici, bir
kismi 6ldiiriici, bir kismi bayilticidir.

Bu eserler, ancak kendisinde zevk duygusu olanda kuvvet bulur. Bu tiir zevk duygusundan mahrum olan kimse, bu sesleri duymakta
ortak olmakla beraber, bunlarin kendisinde tesiri zayiftir. O, vecd i¢inde olan ve kendinden gegeni goriince hayretler icinde kalir. Zevk
ehlinden olan biitiin akil sahipleri, bu zevkin manasini ona anlatmak i¢in toplansalar, buna giigleri yetmez. Verdigimiz bu misal hissi bir
seydir, lakin senin anlamana kolaydir. Buna, peygambere has zevki kiyas et ve bu ruhtan bir par¢a nasibi olan ehl-i zevkten olmaya calis!
Evliyanin bundan biiyiik bir nasibi vardir. Buna giiciin yetmezse, hi¢ olmazsa zikrettigimiz kiyaslarla ve isaret ettigimiz uyarilarla bunu
bilenlerden olmaya gayret et. Buna da giiciin yetmezse, hi¢ olmazsa buna iman edenlerden ol. Ciinkii, “..Allah, iman edenlerinizi yiikselt-
sin. Kendilerine ilim verilenler i¢in ise dereceler vardir”!! ayetinin hitkmiiyle, ilim imanin fevkindedir. Zevk ise, ilmin fevkindedir. Zevk
vicdana aittir, ilim bir kiyastir. Iman ise, miicerred taklit ile bir kabuldiir. Dolayistyla, ehl-i vicdan ve ehl-i irfana hiisn-ii zanda bulun!

Bu bes kuvveti 6grendiginde, bil ki, bunlarin tamamu birer nurdur. Ciinki varliklarin siniflar1 bunlarla zuhur eder. Bu duyular her ne
kadar hayvanlarda da olsa bile, insanin duyular1 onlarinkinden farkli tarzdadir; daha egref, daha 4ladir. Insanin duyulari, daha biiyiik ve
daha parlak bir maksat i¢in yaratilmislardir. Hayvanlara gelince, duyular onlara ancak rizik talebinde ve insana itaatlerinde aletleri olsun
diye verilmistir. Bunlarin insana verilmeleri ise, ona sehadet aleminden kiymetli dini bilgilerin esaslarini avlayan bir ag olmasi i¢indir.
Ciinkii insan, Abdurrahman b. Avf’in emekliyerek cennete girmesi misalinde zikrettigimiz gibi, duyu ile belli bir sahs1 idrak ettiginde,
akli ondan genel bir mana alabilir.

Bu bes kuvveti anladinsa, misalleri arza donebiliriz.

Nur Ayetinin Misallerini Beyan

Bu bes kuvvetin muvazenesini beyan sadedinde “miskat, ziicace, misbah, zeyt ve secere” ile ilgili cok sey soylemek miimkiindiir. Lakin
ben, metoduna dikkat cekmek tarzinda veciz ve kisa olarak anlatacagim. Iste derim:

Bes duyunun 6zelligine baktiginda, onlarin nurlarinin iki goéz, iki kulak, iki burun deligi vb. gibi baz1 deliklerden ¢iktigini goriirsiin.
Sehadet dleminde buna en uygun misal miskattir./*”!

[65] Sura Siresi, 42:52.
[66] Miicadele Stiresi, 58:11.
[67] Miskat kelimesi, “duvarda lamba konan yer” anlamindadir. Lamba béyle bir yerden 151k verdigi gibi, gorme-isitme gibi duyularin da
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Hayale gelince; onun ii¢ 6zelligi oldugunu goriiriiz:

1- O, siifli-kesif alemin tabiatini tasir. Clinkii hayal edilen sey, sinirli ve 6zel miktar, sekil ve cihetlere sahiptir. Hayal edene nisbetle o,
yakindir veya uzaktir. Cisimlerin vasiflariyla vasiflanmis olan kesifin se'ni, cihet, miktar, yakinlik ve uzaklik tarzindaki vasiflardan miinez-
zeh olan mahza akli nurlar1 perdelemektir.

2- Bu kesif hayal safilesip inceldiginde, terbiye ile siislenip zabt altina alindiginda akli manalara paralellik arz eder ve onlarin nurlarina
sevk eder. Onlardan gelen parilt1 nuruna engel olmaz.

3- AKli bilgilerin zabtinda hayale ciddi bir sekilde ihtiyag vardir. Boylece o akli bilgiler sarsilmaz, zabttan ¢ikarak dagilip gitmez. Akli
bilgiler i¢in hayali misaller ne giizel yardimcidir!

Bu i 6zelligi, gozle goriilen nurlara nisbetle sehadet aleminde ancak ziicace’de buluruz. Ciinkii o, aslinda kesif bir cevherdendir. Lakin
safilestirilmis, inceltilmis, lambanin nurunu perdelemeyecek, bilakis onu oldugu gibi yayacak hale getirilmistir. Sonra o ziicace, riizgarlar
ve sert hareketlerle lambay1 sonmekten korur. Dolayisiyla hayale en uygun misal, ziicacedir.

Akla gelince; Ilahi, yiice bilgilerin idraki onunladir. Onun misbah (lamba) ile temsil edilmesi sana gizli degildir. Daha 6nce, enbiyanin
151k sagan lambalar oldugu anlatilirken bunu 6grenmistin.

Fikre gelince; bunun 6zelligi bir asildan baglayip sonra bundan iki subenin, sonra her ikisinden de ikiser subenin ve hakeza, subelerin
akli taksimat ile cogalmasi, sonunda bunlardan neticelere varilmasidir. Bu neticeler onun semereleridir. Sonra bu meyveler emsaline to-
humlar olur. Cilinkii bunlarin birbirlerini asilamas1 miimkiindiir. Béylece ardarda semereler devam eder, gider. “Kistasu’l-Miistakim” kita-
binda bunlari zikrettik. Fikre bu alemden en uygun olan misal secere’dir. Fikir agacinin meyvelerinin bilgi nurlarini kat kat yapmasi, sebat1
ve bekas1 maddeten nazara alindiginda, ayva, elma, nar vb. bir agacla degil, en uygun olan biitiin agaclar i¢inde 6zellikle zeytin agaciyla
misallendirilmesidir. Ciinkii, zeytin meyvesinin 6zii olan yag, lambalarin maddesidir. Zeytinin yag1 diger yaglar arasinda dumaninin az-
l1g1, 118101n fazlaligryla ayricalik kazanmustir. Nesli ¢ok olan hayvana ve meyvesi ¢ok olan agaca “miibarek” denilir. Dolayisiyla, meyveleri
belli bir sinirla sinirli olmayana “secere-i miibareke” (miibarek bir agac) denilmesi evladir.

Akl-1 mahzin (salt aklin) fikirlerinin subeleri, uzaklik-yakinlik cihetlerine nispet edilmekten harig olunca “La sarkiyye vela garbiyye”
(yani ne doguya ait, ne de batiya) denilmeye layik olur.

Evliyaya mensup kudsi, nebevi kuvvete gelince, bu gayet parlaklik ve safilik i¢indedir. Miifekkire kuvveti kisim kisimdir. Bir kismu,
cesitli bilgileri 6grenmek ve devam ettirmek i¢in disardan talim, tenbih ve yardima muhtactir. Bir kismi ise, son derece safi (armnmuis) hal-
dedir. Sanki hari¢ten yardim almadan bizzat intibaha gelir. Kabiliyeti son derece mitkemmel olan Kisi i¢in “Onun yagi neredeyse bir ates
dokunmasa bile 151k verecek.” denilmesi uygun olur. Ciinkii evliya iginde neredeyse enbiyanin mededi olmadan nuru parlayanlar vardir.
Enbiya iginde de, ziyasi neredeyse melaikenin mededine ihtiyag hissetmeyenler vardir. Iste bu misal, bu kisma uygundur.

Bu nurlar birbirine terettiip eder. Once duyular devreye girer. Bunlar hayale bir hazirlik gibidir. Ciinkii hayale ait bir sey, ancak duyu-
lardan sonra olur. AKkli ve fikri olanlar da o ikisinden sonra gerceklesir.

Dolayisiyla, ziicace misbah i¢in bir mahal gibi, miskat da ziicace i¢in bir mahal gibi olmasi uygundur. Béylece, misbah ziicacede, ziicace
migkat’ta olur.

Biitiin bunlar birbiri fevkinde nurlar olunca, “nurun ala nur” (nur istiine nur) olmas1 uygundur.

Zuliimat Ayeti

Bu misal ancak mi'minlerin kalpleri i¢in veya enbiya ve evliya kalpleri icin gecerlidir; yoksa kafirlerin kalpleri i¢in degil. Ciinkii nur,
hidayet bulmak igin istenir. Hidayet yolundan gevrilmek ise batildir, zulmettir. Hatta zulmetten de ileridir. Ciinkii zulmet, hakka iletme-
digi gibi batila da iletmez. Karanlikta insan bir yere varamaz. Kafirlerin akillar1 ve keza diger idrakleri tersine ¢evrilmis ve onlar1 yoldan
saptirmaya yardim etmiglerdir. Iste onlarin misali, su 4yette anlatilan adama benzer:

“(O Kafirlerin isi) derin bir denizdeki zuliimat (karanliklar) gibidir. Onu (denizi) bir dalga biiriiyor, tistiinden bir dalga, onun iistiinden
bir bulut! Birbiri iistiine karanliklar... Oyle ki, elini ¢ikardiginda neredeyse onu bile goremeyecek. Allah kime bir nur vermemisse, artik
onun igin hi¢bir nur yoktur”(®!

Ayetteki bahr-1liicci (derin deniz); helak edici tehlikeleri, algaltic1 mesguliyetleri ve basireti kérlestirici tasalariyla su diinyadir.

Ayetteki birinci dalga: Hayvani sifatlara, hissi lezzetlerle mesguliyete ve diinyevi ihtiyaglar1 tedarike sevkeden sehevat dalgasidir. Bu
dalgaya kapilanlar hayvanlarin yedigi gibi yerler, zevklenirler. Bu dalganin karanlik olmasi uygundur. Ciinkii bir seyi sevmek, insan1 kor
ve sagir eder.

fkinci Dalga: Gadap, diigmanlik, bugz, kin, haset, 6viilnmek, ¢okluk sevdasina sevkeden vahsi hayvani sifatlar dalgast... Bunun da ka-
ranlik olmasi uygundur. Clinkii mesela, gadap aklin cadisidir. Bu dalganin diger dalga iistiinde olmasi uygundur. Ciinkii ¢ogu kere gadap
sehevata galip gelir. Gadap heyecana gelince sehevati dagitir. Arzu edilen lezzetleri unutturur. $ehvet ise heyecana gelmis gadaba asla
direnemez.

Buluta gelince: Kafirin imana gelmesine, hakki bilmesine, akil giinesinin nurundan istifadesine engel olan ¢irkin itikatlar, yalanci zan-
lar ve fasit hayallerdir. Ciinkii bulutun 6zelligi, glines nurunun parlakligina engel olmaktir.

Biitiin bunlar birer karanlik olunca “Birbiri @istiine karanliklar” ifadesi miinasiptir.

belli yerleri vardir, oralardan faaliyet gosterirler.
[68] Nur Stiresi, 24:40.
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Bu karanliklar, degil uzaktakilerin, yakin seylerin bile bilinmesine engel olmustur. Mesela, kafirler en edna bir teemmiille kolaylikla
ulagabilecekleri ve anlayabilecekleri Hz. Peygamberin (s.a.s.) hayret verici hallerinin marifetinden perdeli kalmiglardir. Bundan “Oyle ki,
elini ¢ikardiginda neredeyse onu bile géremiyecek.” seklinde bahsedilmesi miinasip olmustur.

Daha 6nce gegtigi gibi, biitiin nurlarin menbay, ilk nur olan Cenab-1 Hak oldugundan her muvahhidin suna itikat etmesi gerekir:

“Allah kime bir nur vermemisse, artik onun i¢in hi¢bir nur yoktur”

Bu éyetin sirlarindan bu kadari sana yeter. Ona kanaat et, vesselam.
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3. NURDAN VE ZULUMATTAN PERDELER

Hz. Peygamberin (s.a.s.) “Siiphesiz Allah i¢in nurdan ve zulmetten yetmis perde vardir. Sayet o perdeleri agsa ‘siibuhat-1 vechi’
(yuztnin parlakligt) gozii idrak eden her seyi yakardr™'®! hadisinin manas1 hakkindadur.

Bu perdeler, bazi rivayetlerde yedi yiiz, bazi rivayetlerde yetmis bin olarak gelmistir. Derim ki: $iiphesiz Allah zatinda, zat1 igin miite-
cellidir. (Yani, zat1 zatina gizli ve perdeli degildir.) Bu durumda perde, elbette perdelenen seye nisbetledir. Mahlukattan perdelenenler ise
ti¢ kisimdir:

1- Biitiiniiyle zulmetle perdeli olanlar.

2- Nur-u mahZ’la (safi nurla) perdeli olanlar.

3- Zulmetle karisik, nurla perdeli olanlar.

Bu kisimlarin siniflari ¢oktur. Cok olduklar: bence muhakkaktir. Kendimi zorlasam onlari sayabilirim. Lakin tahdid ve hasrla ilgili bana
goriilene giivenemiyorum. Ciinkii hadisle kastedilen muradin o olup olmadigini bilmiyorum.

Yedi yiiz veya yetmis bin seklindeki tahsise gelince; bu, ancak nebevi kuvvetle bilinebilir. Fakat zannim odur ki, bu adetler teksir, yani
¢okluk bildirmek igindir; yoksa tahdit i¢in degildir. Adeten adet sayilir, ancak bununla tahsis kastedilmez. Bunun tahkikini en iyi Allah
bilir. Bu, bizim giiciimiiziin haricindedir.

Simdi imkanim dahilinde olan, ancak bu kisimlari ve her kismin siniflarini sana bildirmektir.

Birinci Kisim:
Biitiiniiyle Zulmetle Perdeli Olanlar

Bunlar miilhitlerdir. Onlar Allaha ve ahiret giiniine inanmazlar. Ahirete inanmadiklarindan diinyay: hirete tercih ederler. Bunlar iki
siniftir.

1- Bu alemin sebebini aragtirip tabiata havale edenler. Tabiat, maddedeki ona yerlesmis belli 6zelliklerden ibarettir. Halbuki, tabiatin
bilgi ve idraki yoktur. Ne kendinden haberi vardir, ne de kendinden sudar edenlerden. Keza, zahir gozle idrak edilen bir nuru da yoktur.
Dolayisiyla muzlimdir, karanliklidir.

2- Nefisleriyle mesguliyetten dlemin sebebini arastirmayip hayvanlar gibi yasayanlar. Bunlarin perdeleri kiidaretli nefisleri ve muzlim
sehvetleridir. Heva ve nefisten daha ileri bir zulmet yoktur. Allah-u Teal4 séyle demistir: “Ilahini hevasi edineni gérdiin mii?”®) Hz. Pey-
gamber de (s.a.s.) soyle demistir: “Heva, yeryiiziinde ibadet edilen en kotii ilahtir”

Bu sinifta yer alanlar da ¢esitli firkalara ayrilir:

a- Diinyada var olusun gayesini evlenmek, yemek, giymek gibi ihtiya¢lar1 gormek, sehevata nail olmak, lezzetlere ulasmak zannedenler.
Bunlar lezzetin kuludurlar. Ona kulluk eder, onu ister ve ona ulasmayr mutlulugun zirvesi kabul ederler. Bunlar, kendilerinin hayvanlar
menzilesinde, hatta daha asagi konumda olmalarina razi olmuslardir. Bundan daha siddetli hangi zulmet vardir? Bu firkada yer alanlar
biitiiniiyle zulmetle perdelenmislerdir.

b- Mutlulugun zirvesini galebe, istila, 6ldiirmek, saldirmak, siirgiine gondermek, esir almak goérenler. Bu, bedevi Araplarin, Ekradin
ve nice ahmak insanlarin yoludur. Bunlar, kendilerine hitkmeden ve ulagsmay1 en biiyiik lezzet bildikleri sebui (vahsi) sifatlarin zulmetiyle
perdelenmislerdir. Bu kimseler, pargalayic1 hayvanlar konumunda, hatta daha asag1 durumda olmaya kanaat etmislerdir.

c- Mutlulugun zirvesini mal ¢oklugu, imkan genigliginde gorenler. Clinkii mal, her tiirlii isteklerin tatminine bir alettir. Insan ihtiyag-
larini bununla elde eder. Iste, bu insanlarin himmetleri mal toplamak, arazi genisletmek, kogu atlari, hayvancilik, ziraat ve yer altindaki
altinlara ulagmaktir. Béyle birini 6mrii boyunca sahralarda, denizlerde tehlikelere gogiis gerer, mal toplar; bunlar: degil baskasindan, ken-
dinden bile esirger goriirsiin. Hz. Peygamberin (s.a.s.) “Dirheme tapan helak oldu! Dinara tapan helak oldu!”"" dedigi kimselerden murat
bunlardir. insana isi karistiran seylerden daha biiyiik hangi zulmet olabilir? Ciinkii altin ve giimiis iki tastir, bizzat fayda vermezler. Onlarla
ihtiyag gortilmediginde ve harcanmadiginda ¢akil taslar1 mesabesinde olurlar. Cakul taslar1 da onlar mesabesinde...

d- Bundan 6ncekilerin cehaletinden siyrilip bir derece akla yanasan ve fakat en bityitk mutlulugu makam, san ve sohreti artirmak,
etbain1 ve otoritesini ¢ogaltmak zannedenler. Bunlarin himmetlerinin ancak gosteris, imaret ve bakanlarin gozlerini tamaha sevkedecek
seyler oldugunu goriirsiin. Boyle biri, bazan olur evinde ag kalir, muhta¢ durumdadir. Fakat kendisi kiigiik goriilmesin diye biitiin varini
yogunu evden ¢ikarken kendisini giizel gosterecek bir elbiseye sarfeder. Bunlarin siniflar1 saymakla bitmez. Hepsi muzlim nefisleri sebe-
biyle Allah’tan tam bir zulmetle perdelidirler.

Tiirlerine dikkat gektikten sonra firkalar: tek tek saymakta bir mana yoktur. Korkudan veya Miisliimanlara goriilmek, onlarla iyi gegin-
mek veya onlarin malindan yararlanmak veya atalar (ecdat) yoluna destek tassubuyla “La ilahe illallah” diyenler de bunlara dahil olur. Bu
kelime salih amele sevketmedikten sonra onlar1 zuliimattan nura ¢ikarmaz. Aksine (ayetin ifadesiyle) “Onlarin dostlar1 tagut’tur; onlar:

[69] Bk. Miislim, Iman, 293; Gazali, Kavaidu’l-Akaid, s. 112; Razi, XXIII, 230-231.
[70] Casiye Stiresi, 45:23.
[71] Buhari, Cihad, 70; [bnu Mace, Ziihd, 8.

27



nurdan zuliimata ¢ikarir””? Ancak bu kelime, kisiye giinahi rahatsiz etmek, iyiligi sevindirmek seklinde tesir ediyorsa, o kimse her ne
kadar masiyeti ¢ok da olsa, biitiiniiyle zulmette olmaktan harictir.

Ikinci Kisim:
Zulmetle Karisik Nurla Perdeli Olanlar

Bunlar ti¢ siniftir:

1- Duyular sebebiyle zulmette olanlar.

2- Hayal sebebiyle zulmette olanlar.

3- Fasit akli kiyaslar sebebiyle zulmette olanlar.

Birinci sinifta yer alanlar taife taifedirler. Onlarin herbiri Rabbinin marifetini aramakla beraber, nefsine yonelmekten, ona tapmaktan
héli degildir. Bunlarin ilk derecesinde yer alanlar puta tapanlar, sonunda yer alanlar ise mecusilerdir. Her ikisi arasinda da ¢ok dereceler
vardir.

a- Putlara tapanlar. Bunlar miicmel olarak karanlikli nefislerine tercih etmeleri gereken bir Rab oldugunu bildiler. Rablerinin her
seyden daha aziz, her kiymetli seyden daha kiymetli olduguna itikat ettiler. Lakin duyularinin zulmeti, onlar1 duyular alemini agmaktan
alikoydu, perdeledi. Altin, giimiis, yakut gibi en kiymetli cevherlerden en giizel strette sahislar yaptilar ve onlari ilah edindiler. Iste bunlar,
izzet ve celal nuruyla perdelidirler. Izzet ve celal ise, Allah'in nurlarindandir. Lakin onlar, bu izzet ve celali duyulara hitap eden maddeye
verdiler. Boylece duyularin zulmeti onlari alikoydu. Ciinkii, daha 6nce ifade ettigimiz gibi, duyular akli-ruhani aleme nisbetle zulmettirler.

b- Uzaklarda yasayan Tiirklerden bir cemaat. Bunlarin bir din ve seriat1 yoktur. Kendilerinin bir Rabbi olduguna ve bu Rabbin en giizel
sey olduguna inanirlar. Gayet giizel bir insan, bir agag, bir at veya benzeri bir sey gordiiklerinde “Bu bizim Rabbimiz!” diyerek ona secde
ederler. Iste bunlar duyularin zulmetiyle beraber cemal nuruyla perdelenmislerdir. Bunlar “nur” miilahazasinda puta tapanlardan daha
iyi durumdadirlar. Ciinkii belli bir sahsa degil, mutlak cemale ibadet ederler. Onu bir seye tahsis etmezler. Ayrica, kendileri tarafindan ve
elleriyle yapilmis olana degil, fitri cemale ibadet ederler.

c- Bunlar, “Zatinda nurani, stireten zarif, nefsinde otoriter, huzuru heybetli, kendisine kurbiyete gii¢ yetmez bir Rab olmasi gerekir”
dediler. Lakin onlara gore bu Rab, duyularla algilanabilir bir Rab olmalidir. Zira, onlar nezdinde duyularla algilanmayan bir Rabbin manasi
yoktur. Sonra atesi bu 6zellikte buldular ve ona ibadet ettiler, onu Rab edindiler. Bunlar saltanat ve baha (heybet) nuruyla perdelenmisler-
dir. Halbuki saltanat ve baha Allah’in nurlarindandir.

d- “Biz atesten tistiiniiz, onu yakar sondiiriiriiz. O bizim tasarrufumuz altindadir, dolayisiyla ilah olmaya layik degildir. Ancak bu sifat-
lar1 tagimakla beraber tasarrufumuz altinda olmay1p bizde tasarruf eden, ayrica yiicelik ve yiikseklikle mevsuf olan ilah olabilir” deyip gok
cisimlerine tapanlar. Bu iddiada bulunanlar arasinda ilm-i niicum (astroloji) ve yildizlara bir takim tesirler verilmesi meshur oldu. Bunlar
yildizlarda var oldugunu kabul ettikleri tesirler sebebiyle kimi $i'ra’ya tapti, kimi Miisteri'ye (Jiipiter), kimi daha bagkasina. Bunlar yiicelik,
israk (parilti) ve istila nuruyla perdeli olanlardir. Halbuki yiicelik, israk ve istila Allah’in nurlarindandir.

e- Bunlar iyi bir yaklagimda bulundular. Lakin “Rabbimizin nurani cevherlere izafetle ‘kiiciik-biiytik’ tarzinda ifade edilmemesi uy-
gundur. O, nurani cevherlerin en bilyiigii olmasi gerekir” dediler ve “o en biiyiik” diyerek giinese ibadet ettiler. Bunlar duyular zulmetiyle
karisik olarak kibriya nuruyla perdelidirler.

f- Biitiin bunlardan yiikselip, “Nurun tamamu giinese ait degildir. Ondan bagkalarinda da nurlar var. Halbuki, Rabbin nuraniyetinde
bir ortak olmamak gerekir” dediler ve alemin biitiin nurlarini cem eden mutlak nura ibadet ettiler. Onun alemin rabbi oldugunu, biitiin
hayirlarin ona mensup oldugunu iddia ettiler. Sonra alemde bir takim serler gordiiler. Rablerini tenzih i¢in bu serleri ona nisbet etmeyi hos
gdérmediler. Onunla zulmet arasinda bir ¢ekigsme kildilar. Alemi nur ve zulmete havale ettiler. Bunlara “Yezdan ve Ehriman” adin1 verdiler.
Bunlar mecusilerdir.

Bu sinifa tembih olarak bu kadar yeter. Yoksa onlar hakkinda daha denilecek ¢ok sey var.

ikinci Sinifta yer alanlar, hayal zulmetiyle karisik bazi nurlarla perdeli olanlardir. Bunlar duyulari asip, duyularin 6tesinde bir sey ol-
dugunu kabul etmisler. Lakin hayale takilip kalmislar, “ars” (taht) tizerinde oturan bir varliga ibadet etmislerdir. Bunlarin en agagisinda
“Miicessime” yer alir. Sonra “Kerramiye”nin! biitiin siniflar1 gelir. Simdi onlarin s6zlerini ve gidisatlarini agiklamak imkanim yok. S6zi
uzatmakta da bir fayda gérmiiyorum. Lakin onlarin en iist derecede yer alanlari, cismiyeti ve cismiyetin biitiin arizi hallerini fevk ciheti ile
belli bir cihete verdiler. Ciinkii boyle cihetlere nisbet edilmeyen ve “alemden harictir, ona dahildir” seklinde vasiflanmayan, onlara gore var
olamaz, ¢iinkii hayal edilemez. Bunlar, makulatin ilk derecesinin cihetlere nisbeti asmak oldugunu idrak edememislerdir.

Ugiincii simif; akli, fasit, muzlim kiyaslar sebebiyle ilahi nurlarla perdeli olanlardir. Bunlar isiten, géren, konugan, bilen, her seye giicii
yeten, irade sahibi, Hayy bir ilaha ibadet ettiler. Lakin bu yedi sifat1 kendi sifatlarina uygun bir tarzda anladilar. Bazisi agik¢a bunu ifade
ile “O’nun kelamyi, bizim kelamimiz gibi ses ve harftir” dedi. Bazis1 terakki ile, “Hayir, O'nun kelami bizim nefsimizde konusmamiz gibi-
dir. Ses ve harf degildir” dedi. Boylece, sem;, basar ve hayatin hakikati kendilerinden istendiginde, her ne kadar lafiz yoniiyle inkar etseler
de, mana yoniinden tesbihe yoneldiler. Ciinkii Allah hakkinda kullanilan bu ifadelerin manalarini asla idrak etmediler. Bundan dolayi,
mesela, O'nun iradesi hakkinda “Bizim irademiz gibi hadistir (sonradandir). O irade, bizim kastimiz gibi bir talep ve kasttir” dediler. Bu
mezhepler meshurdur, tafsilleri i¢in bize ihtiya¢ yoktur.

[72] Bakara Siresi, 2:257.
[73] Miicessime ve Kerramiye; Allaha el-ayak gibi azalar nisbet ederek O’nu insana benzeten batil iki mezheptir.
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Iste bunlar, akli mukayeselerin zulmetiyle beraber nurlarla perdelenmiglerdir. Bunlarin hepsi, zulmetle karigik bir nurla perdelenmis
olan ikinci kismin siniflaridir. Tevfik (muvaffakiyet) Allah'in yardimu iledir.

Ugiincii Kisim:
Nur-u Mahz’la (safi nurla) Perdeli Olanlar

Bunlar da sinif siniftirlar. Hepsini tek tek saymak miimkiin degildir. Ben onlardan ii¢ sinifa isaret edecegim:

1- Bunlar Ilahi sifatlarin manalarini tahkiki bir sekilde tanidilar ve O’'nun sifatlarina “kelam, irade, kudret, ilim vd’nin 1tlaki besere
itlaki gibi olmadigini bildiler. O’nu bu sifatlarla tariften ¢ekindiler. Hz. Musanin (a.s.) “Rabbu’l-Alemin nedir?” diyen Firavuna verdigi
cevapta oldugu gibi, Allah’1 mahlukata nisbet ile tanittilar. “Bu sifatlarin manalarindan mukaddes, miinezzeh olan Rab, goklerin muharriki
ve miidebbiridir” dediler.

2- Bunlar baktilar ki, semavétta kesret var. Her seménin muharriki hassaten “melek” denilen bir baska mevcud olup, bunlarda kesret
s6z konusu. Bunlarin Ilahi nurlara nisbetinin, yildizlarin nisbeti gibi oldugunun farkina vardilar. Sonra kendilerine bu semavatin bir baska
felekin zzimninda oldugu ve hepsinin toptan onun hareketiyle gece ve giindiizde hareket ettigi goriildii. Bunun {izerine “Rab; biitiin felekler
tizerine diiriilii en nihai cismi hareket ettirendir. Ciinkii onda kesret yoktur.” dediler.

3- Bunlar digerlerini gecip, “Miibaseret yoluyla maddeyi hareket ettirmek igin Rabbii’l-Alemine hizmet, ibadet ve taatta bulunan kul-
larindan melek denilen bir kul gerekir. Melegin Ilahi envar-1 mahzaya (safi nurlara) nisbeti, gozle goriilen nurlarin ay’a nisbeti gibidir. Ar-
dindan Rabbin bu muharrik cihetinden muta’" (itaat edilen) oldugunu, O’nun miibageret yoluyla degil, emir yoluyla hepsini harekete ge-
giren oldugu iddiasinda bulundular. Bu emrin anlatilmasi ve mahiyeti, ekser fehimlerin ulasamadig ve bu kitabin kaldiramadig bir sirdir.

[ste biitiin bu siniflar safi nurla perdelenmislerdir. Vasil olanlar ancak dérdiincii simiftir. Bunlara, bu muta’in vahdaniyet-i mahzaya
(halis tevhide) ve en yiiksek kemale aykir1 bir sifatla vasiflandirildig tecelli etmistir. Bu kitap onun kesfini kaldirmaz. Bu muta’in nisbeti,
giinesin nurlara nisbeti gibidir. Boylece, semavati1 harekete gecirenden, en nihai cismi harekete gecirenden ve hareketini emredenden;
semavati yaratana, o en nihai cismi yaratana ve ona hareketi emredene yoneldiler. Boylece, goziin idrak ettigi her seyden miinezzeh bir
varliga vasil oldular. O’nun evvel ve ala siibuhat-1 vechi bakanlarin basar ve basiretlerinin idrak ettigi her seyi yakmistir. Clinkii O'nu daha
once vasfettigimiz her seyden mukaddes ve miinezzeh olarak bulmuslardir.

Sonra bunlar da kisimlara ayrildilar. Kiminin basarinin idrak ettigi her sey yandi, gozden silindi, kayboldu; béylece (Ilahi) cemal ve
kudsiyeti miilahazaya dald. Ilahi huzura vusl ile ulagmis oldugu cemal igindeki zati miilahaza ile basbagsa kaldi. Béylece Allah diginda
goriilen her sey ortadan kalktu.

Havassu’l-havas olan bir taife ise, bunlar1 da agt1. Cenab-1 Hakkin ‘siibuhat-1 vechi’ onlar1 yakt1. Celal sultan1 onlar1 biirtidii. Kendi zat-
larinda yok oldu, kayboldular. Kendilerinden gegtikleri i¢in kendileri hesabina hi¢bir miilahaza kalmadi. Geriye ancak Vahid-i Hak kaldi.
“O’nun vechi diginda her sey helak olucudur”””! ayetinin manasi bunlar i¢in zevk ve hél oldu. Buna birinci b6limde isaret etmis ve onlarin
“ittihat” lafzin1 nasil kullandiklarini ve nasil zannettiklerini zikretmistik. Iste bu, vasilinin ulasabildikleri son noktadur.

Onlardan bir kismui ise, zikrettigimiz tafsil tizere bir yiikselis ve uruglar1 olmamus, yol kendilerine uzamamigtir. Bunlar daha isin baginda
Cenab-1 Hakkin mukaddes marifetine ve Rububiyetin sanina yakismayan her seyden tenzihine ulagmis kimselerdir. Digerlerine sonunda
galip gelen durum, bunlara basta galip geldi. Birden tecelliye mazhar oldular ve O’nun ‘siibuhat-1 vechi’ basar ve basiretin idrak etmesi
miimkiin olan her geyi yakti. Birincisi “Halil” Hz. Ibrahim’in (a.s.) yoluna, ikincisi “Habib” Hz. Muhammed’in (s.a.s.) yoluna benzer.

Her ikisinin de kademlerinin sirlarini, makamlarinin nurlarini en iyi bilen Allah’tir.

Iste bu, perdelenmis olanlarin siniflarina bir isarettir. Sozler tafsil edilse ve seyr u siiliikta bulunanlarin perdeleri aragtirilsa, bunlarin
adedinin yetmis bine ulagmasi akildan uzak degildir. Lakin teftis edildiginde, onlardan hi¢birini anlattigimiz kisimlardan hari¢ bulamaz-
sin. Ciinkii onlar bahsi gectigi tizere, ancak beseri sifatlariyla veya duyular, hayal, akli mukayese ve nur-u mahz’la perdelenmektedirler.

Hatime j

Her ne kadar fikir daginik, kalp perisan, dikkat bir sahaya yél}f e
bunlardir. Muhataptan talebim, kalemin haddini astig1 veya ayagi

derinlerine dalmak tehlikelidir. Beseri perdelerin arkasindan ilah

[74] “Muta” ifadesi Tekvir Stiresinin 21. ayetinde Hz. Cibril’in (a.s.) bir vasfi olarak zikredilir.
[75] Kasas Stiresi, 28:88.
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2. BOLUM:

NUR AYETI HAKKINDA
BAZI MULAHAZALAR

(Ilahi Tasarruflar ve Nur Meseli)

Biitiin varlik alemi Allah’in yaratmastyla viicuda gelmistir. Alemi yaratan O oldugu gibi, “O her zaman bir se'ndedir”” ayetinin de ifade
ettigi sekilde, her an u zaman bir tasarruftadir. Ilahi tasarruflari beyan eden ve Nur Siresine ismini verdiren su 4yet, Kurandaki en dikkat
cekici mesellerdendir:

“Allah goklerin ve yerin nurudur. Nurunun meseli sanki bir miskat (lamba konan yer) iginde bir lamba. Lamba bir cam i¢in-
dedir. O cam, sanki inci gibi parlayan bir yi1ldiz. Miibarek bir agagtan tutusturulur. Bir zeytinden ki, ne sarkidir, ne de garbi.
Onun yagi, neredeyse ates dokunmadan 151k verir. Nur iistiine nurdur. Allah nuruna diledigini hidayet buyurur. Ve insanlar
icin meseller getirir. Allah her seyi bilendir”"”!

Nur, Allah’in isimlerinden olup, “Her tiirlii zuhurun kendisiyle zahir oldugu” anlamindadir. Nur i¢in, “Nefsinde zahir, gayr1 da muzhir’,
yani kendi zatinda zahir olup, baskasini da zuhur ettiren, gosteren anlami verilmistir. Nur kelimesi, zulmetin zidd1 bir manayi ifade eder./”®!

“Cenab-1 Hakka ‘Nur’ denilmesi hakiki midir, yoksa mecazi midir?” meselesi ihtilafl bir meseledir. Gazali’ye gore gercek nur Allah’tir.
Bu kelimenin bagkalar1 hakkinda kullanimi mecazdir. Allah lizatihi ve bizatihi nurdur. Biitiin nurlar O’'ndan gelir. Bu nurlar, Allah tarafin-
dan onlara emanet ve 6diing olarak verilmistir.”” En'am Stiresinin ilk ayetindeki “Allah zuliimati (karanliklar1) ve nuru yapt1” ayetinden
hareketle bazilar1 Allaha “Nur” denilmesini miitesabih bir mana olarak degerlendirirler.® Ciinkii burada Cenab-1 Haktan dogrudan
“nur” olarak degil, “nuru yapan” seklinde bahsedilmektedir. Kanaatimizce, isimde miisareket mahiyette ayni olmay1 gerektirmedigin-
den Cenab-1 Hak i¢in Nur ismini hakikat olarak kabulde bir beis olmasa gerektir.

“Nur” kelimesi, ziyaya ve ziyanin pariltisina, kirilmasi ve yansimasina 1tlak edildigi gibi, gerek hissi ve gerek akli her ¢esit karanliklarin
z1dd1 olarak vicdan ve basirette inkisaf eden afaki ve enfiisi (nesnel ve 6znel) tecellilerin umumuna da 1tlak olunur.®!

Bursevi, dort cesit nurdan bahseder:

1. Esyay1 goze gosterip kendisi gormeyen. Mesela giines.

2. Esyay1 hem goren, hem gosteren. Mesela goz nuru.

3. Akil nuru. Bu nur, cehil karanliginda gizli makulati basirete gosterir, goriir, idrak eder.

4. 1lahi nur (Nur-u Hak.) Bu nur, yokluktan varliga ¢ikarir. Cenab-1 Hak esyay1 hem yoklukta, hem varlikta gériir. Ciinkii esya her ne
kadar 6nce hadd-i zatinda yok ise de, ilm-i [lahide mevcuttur.#?

Gecenin karanliginda goze goriilmeyen esya lizerlerine giinesin dogmasiyla goze goriiliir. Onun gibi, yokluk karanligindaki mevcudat
dahi nur-u Ilahi ile harici viicut kazanirlar. “Allah, goklerin ve yerin nurudur” ifadesi, ilk olarak bu manay1 hatira getirmektedir. Ciinkii
nur, biraz 6nce de isaret edildigi gibi, “bizatihi zahir, ligayrihi muzhirdir”

Gortlmemenin asli adem (yokluk) oldugu gibi, zuhurun asli da viicud, yani var olmaktir. Allah-u Teala, bizatihi Mevcud, maadast i¢in
Muciddir.®®!

Hamdi Yazir soyle der: “Dikkat edilirse her cismin viicudu, boyle ardi kapali, 6nii bir bud-1 mahsus i¢inde miinkesif bir pencere, bir
hiicre halinde temayiiz eder”®* Yine O’nun ifadesiyle, “Biitiin alemi meydana koyan, kiinat1 gosteren, hakikat1 bildiren, gozleri, goniilleri

76] Rahman Saresi, 55:29.

77] Nur Stresi, 24:35.

78] Ibnu Manzur, Lisanu’l-Arab, Dar-u Sadir, Beyrut, V, 240.

79] Bk. Gazali, Miskatu’l-Envar, Tahkik: Abdiilaziz izzeddin Seyrevan, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1986. s. 119 ve 136.

[80] Yazir, Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, V, 3516-3521. Hamdi Yazir, Gazalinin Miskat'indan iktibas ettigi ctimlelerden sonra “Gazalinin
bu nurlu sozleri hostur” diye s6ze baslar, ardindan Allah hakkinda “nur” denilmesinin miitesabih bir mana oldugu seklindeki kanaatini
bildirir. Ayrica bk. Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru Kebir), Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, XXIII, 223-224.

[81] Yazir, V, 3516.

[82] Bursevi, Ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan, Eser Nes. Ist. 1389 h. VI, 153.

[83] Beydavi, Kadi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Darw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, II, 124. Ayrica bk. Bursevi, VI, 152; Gazali
soyle der: Viicudda ne varsa bunlarin Allah’a nisbeti, gériinen nurun Giinese nisbeti gibidir. Miskat, s. 144.

[84] Yazir, V, 3522.
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senlendiren Odur. O olmasa idi hi¢bir sey bulunmaz, higbir hakikat sezilmez, hicbir nese duyulmazdi”®**!

“Allah, goklerin ve yerin nurudur.” dyetinin tistte bildirilen “Onlar1 yokluktan varliga ¢ikaran, gozlere gosterendir” manasinin yaninda,
daha su gibi manalarina dikkat ¢ekilmistir.

- Allah, goklerin ve yerin miinevviri, yani nurlandiricisidir. Seméy1 meleklerle, arzi nebilerle tenvir etmistir.

- Allah, goklerin ve yerin miidebbiri, yani mutasarrifidir.

- Allah, sema ve arzda olanlar1 idrak edendir. Ciinkii hem kendini idrak eder, hem de kiilliyat-ciiziyat, mevcudat-madumat seklinde
diger seyleri idrak eder. Onlarin batinlarina niifaz ile, onlarda terkip ve tahlil yoluyla tasarrufta bulunur.

- Allah, goklerde ve yerde olanlara hidayet eder, yol gosterir. Goklerde ve yerdekiler, O'nun nuruyla yol bulurlar, is yaparlar.®!

Allah-u Teal@nin goklerin ve yerin nuru oldugu ifade edildikten sonra, bir mesel getirilmistir. Bu meselde gecen “miskat, misbah, ziica-
ce, miibarek zeytin agaci ve bunun yaginin safiligi’, hepsi de nurun ziyade parlakligini ifade etmekte kullanilmigtir.®” Ciinkii migkat, kapali
pencere misali, etrafi camekanla ¢evrili dar bir alani ifade eder. Boyle dar bir alanda lambanin 15181 daha etkilidir, dagilmaz. Genis alanda
ise 151k, dagilir, kaybolur. Lambanin cam i¢inde olusu, giiciine gii¢ katar. Normal benzinle ugak benzini arasindaki kalite farki misali, bu
lamba 6zel bir yagla yanmaktadir. Bu yag “Ne sarki ne de garbidir” Hamdi Yazir'in ifadesiyle cihet saibelerinden éri, yani bildigimiz diinya
zeytinlerinden degil, lamekani bir zeytindir”®!

Ancak, bildigimiz zeytinle agiklayanlar da olmustur. Eskiden lambalar, zeytinden elde edilen yagla yakilirmis. Zeytin agaci, bir tepenin
eteginde olsa, ya sabah giinesi alir (sarki) veya aksam giinesi alir (garbi). Fakat sahradaki zeytin giin boyu giines alir. Boyleleri ne sarki ne
de garbi olup, yag: daha safi, daha kalitelidir.!*’

Bu mesel ile anlatilan lahi nurun ne oldugu farkli sekillerde yorumlanmistir. Ancak, kanaatimizce yorumlardaki farklilik tezadi bir
ihtilaf olmayip, tenevvii ihtilafi kabilindendir. Ayetin biitiin bu manalara giimulii olmasi Kur’an'in icazinin ve icizinin bir geregidir.”

Bu ciimleden olarak, dogrudan Allah’in nuru, Hz. Peygamber (s.a.s.), Kuran, iman nuru seklinde yorumlar s6z konusudur.” Ayrica
ilim ve marifet nuru seklinde de yorumlar vardir.”?! Cenab-1 Hak Kur’andan Nur olarak bahsetmig;'**! keza, Hz. Peygamberi (s.a.s.) “Sirac-1
Miinir” (nur sagan bir lamba) olarak nitelemistir.*

Hz. Peygamber (s.a.s.), cehalet ve saskinlik zulmetindeki akillari, goniilleri aydinlatan ve dogru yolu gosteren bir 1g1ktir.”*! Cenab-1
Hak giinesini gozlere bir nur yaptig: gibi, peygamberinin niibiivvetini de basiretlere bir nur kilmistir.*” O’'nun nuruyla cehalet karanliklari
aydinlanir, O'nun nurundan basiret nurlari iktibas edilir.®”’ Ay nurunu giinesten aldig: gibi, Hz. Peygamber de (s.a.s.) nurunu Allah’tan
almistir. Ay, gecenin karanliginda etrafi aydinlatir. Hz. Peygamber de (s.a.s.) zuliimat igindeki insanlik alemini aydinlatmis ve aydinlat-
maktadir.

Bursevi, insanlarin Hz. Peygamberin (s.a.s.) nurundan istifadeleri hususunda soyle der: Bir lambadan bin lamba tutusturulur da, onun
nurundan bir sey eksilmez."*®)

Imanin, ilmin ve marifetin de birer nur oldugunda siiphe yoktur. Ciinki, kiifiir karanligiyla her sey zuliimat iginde gériiliirken, iman
nuruyla kainat nurlanir, munis bir sekil alir. Keza, cehalet karanligiyla bir kitaba bakan kisi higbir manaya muhatap olamazken, ilim nu-
ruyla bakinca, o kitab: bagtan sona engin ve zengin manalarla dopdolu goriir.

[lahi nur i¢in getirilen meselin, Cenab-1 Hakkin insana bahsettigi bes hisse de isaret ettigine dikkat ¢cekilmistir. Soyle ki:

1. Bes duyu: Mahsusat bu bes duyu ile idrak olunur.

[85] Yazir, V, 3315.

[86] Beydavi, II, 124 Ayrica bk. Razi, XXIII, 224. Razi, dyetin sonundaki “Allah nuruna diledigini hidayet buyurur” karinesinden hare-
ketle “Allah, goklerde ve yerde olanlara hidayet eder, yol gosterir” manasini tercih eder. Bu mana, Ibnu Abbas'tan da (r.a.) nakledilmekte-
dir.

[87] Bk. Zemahgeri, Mahmud b. Omer, Kessaf, Daru’l-Marife, Beyrut, III, 68; Siiyuti, Celaleddin, el-Itkan fi Ulumi’l-Kuran, Daru ibni Ke-
sir, Beyrut, 1993, 11, 776; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, Kahraman Yay. Ist. 1984, I11, 145; Ebussuud, Ir§adu
Akli’s-Selim, Dar-u ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, Beyrut, 1990, VI, 177; Kasimi, Cemaleddin, Mehasinu’t-Te'vil (Tefsiru’l-Kasimi), Dar-u 1hyai’l—
Kﬁtiibi’l—Arabiye, 1957. XII, 4525.

[88] Yazir, V, 3523.

[89] Kurtubi, Ebu Abdullah, el-Cami li-Ahkami’l-Kuran, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 1993, XII, 171.

[90] Said Nursi, Nur ayetinin ¢ok manalara isaretinin yaninda maddi bir nur olan elektirige de isaret ettigini soyler. Bk. Sualar, S6z Ba-
sim, Ist. 2006, s. 842. Gergekten de 4yetin mealine bile bakildiginda adeta elektirigi tarif ettigi goriilecektir. Mesela, elektirigin kaynagi ne
sarkta, ne de garpta olmayip semavi yagmurdur. Bir ates dokunmadan sadece bir temasla 151§1n1 vermektedir.

[91] Kurtubi, XXII, 172; Alusi, Ebu’l-Fadl, Ruhu’l-Meani, Dar-u Ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, Beyrut, 1985, XVIII, 165-166; Yazir, V, 3522.

[92] Alusi, XVIII, 165-166.

[93] Mesela, bk. Araf Stiresi, 7:157; Tegabiin Stresi, 64:8.
[94] Ahzab Saresi, 33:46.

[95] Yazir, VI, 3911.

[96] Zemahseri, 111, 266.

[97] Beydavi, I, 248.

[98] Bursevi, VII, 197.
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2. Hayal: Bes duyunun getirdiklerinin stiretlerini korur, akla arzeder.

3. Akil: Kiilli hakikatleri idrak eder.

4. Miifekkire: Aklen anlagilan seyleri (makulati) telif eder, bunlar tizerinde fikir yiiriitiir. Bunun sonucunda, bilinenlerden hareketle
bilinmeyenlere ulagir.

5. Kudsi kuvvet: Bu, peygamberlere ve evliyaya has bir kuvvet olup, gayb levhalar1 ve melekt sirlar1 bu kuvveye tecelli eder.

Insandaki bes duyu miskat gibidir. Ciinkii migkatin mahalli dardir ve zahire bakar. Gériilenin dtesini (maverasini) idrak edemez. Isik
vermesi makulat ile olup bizzat degildir.

Hayal kuvveti, etraftan gelen miidrekatin (idrak edilen seylerin) stiretlerini kabulde, akli nurlar1 zabtetmekte ve miistemil bulundugu
mahlukati aydinlatmakta ziicace (cam/ayna) gibidir.

Akal, kiilli idrakler ve Tlahi marifetler ile ziya vermekte misbah (lamba) gibidir.

Miifekkire, nihayetsiz semereler (meyveler/neticeler) vermekte secere-i miibareke (bereketli bir agac) gibidir.

Kudsi kuvvet, zeyt (kandil yag1) gibidir. Ciinkii bu kudsi kuvvet, safiligi ve arinmighigi ile neredeyse tefekkiir ve taalliim olmadan 151k
vermektedir."!

Serdedilen bu miitalanin, 6zellikle bilgi teorisi (marifet nazariyesi) noktasinda apayri bir neme haiz oldugu ortadadir. Bes duyu, bize
dis diinyadan intibalar getirir. Bunlar hayalde yer eder. Akil, bu intibalar1 yorumlar, kiilli sonuglara ulasir. Miifekkire ise, aklin ulastig
hammadde niteligindeki sonuglardan devamli yeni sonuglara varmaya ¢alisir. Segkin, kudsi zatlarda bulunan kuvvet ise, vahiy veya ilha-
ma mazhariyetle birden neticelere, nihai bilgilere ulagir. Ilkokul tahsili bile gormemis bir halk ozaninin, edebiyat profesérlerini hayretle
birakan manzum manalar1 rahatlikla ve irticali bir sekilde ifade etmesini, bu kudsi kuvvenin kiigiik bir tezahiirii olarak gorebilirz. Bunun
daha {ist mertebesi ilhama mazhar evliyalarda goriiliir. En {ist mertebesi ise, vahye mazhar peygamberlerde goriilmektedir. Kuran'in da
bildirdigi gibi immi bir zat olan Hz. Peygamberin (s.a.s.),'” ondort asir boyunca nice miidakkik, muhakkik insanlarca incelenen, devaml
ve dikkatle okunan bir kitab1 getirmesi, elbette ve elbette boyle bir kuvve-i kudsiyenin eseridir. Hz. Peygameber (s.a.s.), o seffaf, hassas
kalbiyle vahye mazhar olmus, Kur’an1insanliga takdim etmistir.

Nitekim, Ka’bu’l-Ahbar, ayeti bu tarzda yorumlamistir. O’nun yorumuna gore, ayette gecen miskat Hz. Peygamberin (s.a.s.) sadry, zii-
cace O’'nun kalbi, misbah niibiivveti, secere-i miibareke ise niibiivvet agacidir.!'!

Ayet, insan aklinin mertebeleri hususunda bir temsil olarak da degerlendirilmistir. S6yle ki:

Insandaki akil kuvveti, baslangicta ilimlerden hali (bos) olup, ancak onlar1 kabule miistaiddir. Bu haliyle migkat gibidir.

Sonra, ciiziyyat1 (tek tek fertleri, olaylar1) hissetmek vasitasiyla zaruri ilimlerle nakislanir. Nazariyat1 (teorik seyleri) tahsil imkani bulur.
Bu haliyle, nurlar1 kabule elverisli ziicace (cam/ayna) gibidir.

[limlerin o akilda yerlesmesi eger fikir ve ictihadla ise, secere-i zeytune gibidir. Eger hads ile ise, zeyt gibidir. Eger kuvve-i kudsiye ile
ise, “Onun yag1 neredeyse ates dokunmadan 151k verir” ile ifade edildigi gibidir."*

Beydavi'nin gayet veciz olarak ifade ettigi bu manalari bir parca agalim:

Insan, higbir gey bilmez bir vaziyette diinyaya gelir. Fakat, kendisinde adeta sonsuza agilan bir bilgi kapasitesi vardir. Insan, bu kapasi-
tesini kullanmakla, 6grenme kabiliyetini gelistirir. Ayna ne derece parlaksa, mukabilindeki seyleri o derece net yansitir. Akil da ne derece
keskinse, esyanin hakikatlerine o derece niiftiz eder. Zeytin agacinin kendisi ve ondan ¢ikarilan yag, yanma hususunda farklidir. Agacin
kendisinin alev almasi hayli ¢aba gerektirir. Fakat, ondan ¢ikartilan yagin alev almasi i¢in bir kibrit yeterlidir. Bir de o yag1 damitmak, siiz-
mek yoluyla daha hassas bir hale getirmek miimkiindiir. O zaman uzaktan bir kibrit gakmak bile yeterli olacaktir. “Onun yag1 neredeyse
ates dokunmadan 151k verir” ifadesi bu mertebeye isaret eder.

Kuranda zeytin agaci ve ondan elde edilen zeyt (yag) ile getirilen bu temsilin bir benzerini petrolde de gérmekteyiz. (Petroliin Arapgasi
da “zeyt” ile ifade edilir.) Ham petrol, o haliyle hemen alev almaz. Aritildiktan sonra bir kibrit ile hemen alev alacak duruma gelir. Aritma
isleminin ileri seviyesinde elde edilen ugak benzininde ise, yakindan kibrit cakmaga bile lizum yoktur; uzaktan ¢akilan bir kibrit, alev
almasi igin yeterlidir.

Iste, aklin baslica iki tiirlii seyri vardir.

1. Fikr
2. Hads (sezgi)

Fikir; aklin agir, tedrici ve zamanla kayitli olan diisiinme seyridir. Hads ise; aklin bir lahzada, bir hamlede matluba ulagiverecek derece-
de seri olan ani seyridir." Fikirde gorgiileri-bilgileri bir tertibe koyup bildiginden bilmedigini anlamak, ahiri evvele baglamak vardir.!"*
Hadste ise, bir seyin birden agilmasi, dolaysiz kavrama, bir anda yakalama s6z konusudur.!! Gecenin karanliginda ¢akan simsegin bir
anda etrafi aydinlatip esyay1 gostermesi gibi, hads’te de boyle bir ani aydinlatma vardir. Hadsin daha ileri mertebesi ise, sirasiyla ilham ve

[99] Gazali, Miskat, s. 160-171; Beydavi, 11, 124-125.

[100] A’raf Stiresi, 7:157-158; Ankebut Stiresi, 29:48.

[101] Alusi, XVIII, 170. Ayrica bk. Ebussuud, VI, 175; Kurtubi, XII, 172.
[102] Beydavi, II, 125.

[103] Yazir, I, 566-567.

[104] Yazir, VII, 4868.

[105] Akarsu, Bedia, Felsefi Terimler Sozligii, Inkilap Kit. Ist. 1988, s. 158.

32



vahiydir.

Ayetin insan aklinin mertebelerine isaretinden sonra, son olarak bir baska latif manaya dikkat gekmek istiyoruz. Séyle ki:

Ayet, ayni zamanda mii'minin kalbindeki imani tasvir etmektedir. Miskat mii'min kisi, misbah ise onun imanidir. Ziicace ise 0 mii'minin
kalbidir. Hiiccet ve hikmet, kalpteki iman lambasini yandirir.' Nur, ziicacenin (camin) zahirinden batinina, batinindan zahirine gegis
yapar. Onun gibi, iman nuru mi'minin kalbinden diger azalarina gegis yapar. (Yani, iman amele, amel imana yansir.) Keza, cam en edna bir
afete kars1 hemen kiriliverecek bir hassasiyettedir. Onun gibi, insanin kalbi de, ona ariz olan en edna bir afete kars1 hemen bozuluverecek
bir 6zellik gosterir.!'"”

Bitirirken...

Nuru’l-Envar’in isimlerine mazhariyetle zulmetli yokluk karanliklarindan ziyadar varlik nurlarina ¢ikan mi'minler, “insanlar1 zultimat-
tan nura ¢ikarmakla gérevli” olan ve [lahi beyanda “Sirac-1 Miinir” (1stk sagan bir lamba) seklinde nitelendirilen Hz. Muhammede (s.a.s.)
kulak verirler. Boylece kiifiir karanliklar1 yerine iman nurlarini elde ederler. Pek cok dyette “nur” olarak tavsif edilen Kur'an-1 Kerime tabi
olurlar. Iman nuruyla 4dleme baktiklarindan her seyi ziyali ve munis goriirler. Bir nur asr1 olan Asr-1 Saadeti model alirlar. Kendilerine
verilen akil nurunu ilim ve marifet nurlarini elde etmek i¢in kullanirlar. Birbirlerine nurani baglarla baglanip en giizel bir kardeslik 6rnegi
sergilerler. Ibadetle dopdolu nurlu bir hayat yasayarak, bir cile yeri olan su gegici diinya misafirhanesindeki giinlerini tamamlarlar. Bir nur
alemi olan cennete dogru ebed yolculuguna ¢ikarlar. Bu diinyada golgelerini ve niimunelerini gérdiikleri nimetlerin asillar1 ve menbala-
riyla i¢ ige, o mutluluk diyarinda ebedi hayata mazhar olurlar.

Peygamberimizin iki nurlu duasiyla bu nurlu konuyu bitirmek istiyoruz:

1- “Allah’'im! Kalbimi nurlandir, géziimii nurlandir, kulagimi nurlandir. Sagimi nurlandir, solumu nurlandir. Ustiimii nurlandir, altimi
nurlandir. Oniimii nurlandir, arkami1 nurlandir. Nurumu azim kil 21081

2- Hz. Peygamber (s.a.s.), Cevsen isimli meshur miinacatinin bir bolimiinde Allah’a soyle yalvarir:

- Ey nurlarin nuru,
- Ey nura nur veren,

- Ey nuru sekillendiren,
- Ey nuru yaratan,

- Ey nurun mukaddiri,
- Ey nurun miidebbiri,

- Ey her nurdan d6nce gelen,
- Ey her nurdan sonra yine var olan,

- Ey her nurun fevkinde bulunan,
- Ey kendisine denk bir nur bulunmayan,

- Ey kendisinden bagka ilah olmayan! ‘

;%)

- El-aman el-aman! Bizi cehennem atesinden koru! (Amin) K\Q}g)

- Seni buitiin noksanlardan tenzih ederim.

[106] Ebussuud, VI, 175; Kurtubi, XII, 172.
[107] Bursevi, VI, 156.
[108] Buhari, Daavat, 10.
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